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APRESENTACAO

No volume 1 desta colegdo, publicado em 2022, trouxemos nas capas
algumas pinturas que retratam o povo do Brasil. Sdo elas: “A Reden¢dao de
Cam” do artista Modesto Brocos (1895). O quadro encontra-se no Museu de
Belas Artes do Rio de Janeiro e tem 199x166cm. Esta obra marcou uma geragao
de intelectuais que almejavam o branqueamento da populagdo brasileira; A
obra intitulada “Zumbi” de Ant6nio Parreiras (1927), que ilustra o icone da
resisténcia negra nacional. Zumbi nasceu em 1655, no Quilombo dos Palmares,
0 maior e mais duradouro quilombo do periodo colonial brasileiro, localizado
na Capitania de Pernambuco, atual regido da cidade de Unido dos Palmares,
em Alagoas; “Mae Preta”, que foi pintada no ano de 1912, pelo artista Lucilio
de Albuquerque (1877-1939). O quadro encontra-se no Museu de Arte da Bahia
e tem 180x130cm e; “Preta Quintadeira”, executada, por volta de 1893 a 1905,
pelo artista Antonio Ferrigno (1863-1940), com dimensao de 181x126cm. No
Brasil do século XIX, o termo “quintadeira” era empregado para designar as
negras vendeiras, também denominadas de “negras do tabuleiro”, que ocupavam
diversos espacos da cidade, vendendo alimentos.

Para os volumes 2 e 3, lancados simultaneamente no inicio de 2026,
apresentamos uma imagem que representa as relagOes realizadas entre a
diversidade de pessoas em uma populagao e que a partir das interagdes entre
eles, age o Micropoder da branquitude.

O Micropoder da Branquitude é um conceito aqui descrito para nomear
esse segmento do biopoder que atua por intermédio da subjetividade nas relagdes
humanas em prol da branquitude. Esse micropoder atua, principalmente, nas
microrrelagdes de forma capilar, atingindo toda a sociedade por meio de signos
nao verbais (Sousa Junior, 2025). Tal como o pacto narcisico da branquitude
(Bento, 2002; 2022), esse micropoder atua com um discurso nao verbal e
silencioso, que Foucault (2008) define como praticas discursivas. Estas formam
“um conjunto de regras anOnimas, historicas, sempre determinadas no tempo
e no espago, que definiram, em uma dada época e para uma determinada area
social, econdmica, geografica ou linguistica, as condi¢des de exercicio da funcao
enunciativa” (Foucault, 2008, p. 133).

Os micropoderes, embora menos perceptiveis do que o poder do Estado,
por exemplo, tém um grande poder de agdo sobre os corpos dos individuos. Os
micropoderes sao os poderes exercidos pelos pais, professores, pastores, fiscais,
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agentes publicos, porteiros, dentre outros, ou seja, pessoas que tém algum tipo de
poder (ainda que minimo) em alguma relagdo humana e que atuariam, na visao
foucaultiana, para impor uma disciplina social, ou seja, para Foucault (2021),
onde ha pessoas, hé relagdes de poder que atuam como “uma disseminac¢do de
micropoderes, uma rede de aparelhos dispersos, sem aparelho tinico, sem foco
nem centro, e uma coordenacgdo transversal de instituicdes e de tecnologias”
(Foucault, 2021, p. 253).

Foucault (2021) apresenta que os mecanismos de controle social em
funcao dos micropoderes sao mais racionalizados e menos visiveis. Apesar
de menos visiveis, sdo mais eficientes na atuacao. O carater fisico do termo
foucaultiano aponta que nao é s6 na base mental ou ideoldgica que o poder se
insere, mas também nos corpos dos sujeitos e em suas relagdes entre si. A figura,
que compde as trés capas como um mosaico, demonstra como ¢ a atuagao do
Micropoder da Branquitude: “quando penso na mecanica do poder, penso em
sua forma capilar de existir, no ponto em que o poder encontra o nivel dos
individuos, atinge seus corpos, vem se inserir em seus gestos, suas atitudes, seus
discursos, sua aprendizagem, sua vida quotidiana” (Foucault, 2021, p. 215).

Segundo Foucault (2021), o poder ndo emana de um centro, mas se
manifesta nos individuos, por meio de microrrelagdes. Além disso, esses
poderes estdo sempre produzindo novas articulagdes, que estao relacionadas a
producdo de saberes e a constitui¢do dos sujeitos. O racismo de Estado também
pode estar presente nas ac¢oes relacionadas a branquitude por intermédio desses
modos de subjetivagdo na constituicao dos individuos para definir, em termos
biopoliticos, quem deve viver, quem deve morrer, que mortes devem e podem ser
normalizadas, que corpo pode ser violentado sem gerar uma comog¢ao nacional,
dentre outras questOes relacionadas.

Bento (2002, p. 47, grifo nosso) destaca que “a racialidade do branco ¢
vivida como um circulo concéntrico: a branquitude se expande, se espalha, se
ramifica e direciona o olhar do branco”. E justamente nesse espalhar e ramificar
que o Micropoder da Branquitude atua por meio da subjetividade. Em sua tese de
doutorado, Bento (2002) defendeu o conceito de pacto narcisico da branquitude,
demonstrando que existe uma unido dos brancos para defender e manter seus
privilégios raciais por meio de um acordo silencioso ndo verbalizado.

Schucman (2012, p. 23) assinala que para se compreender a branquitude
“é importante entender de que forma se constroem as estruturas de poder
concretas em que as desigualdades raciais se ancoram. Por isso, ¢ necessario
entender as formas de poder da branquitude, onde ela realmente produz efeitos
e materialidades”. Desse modo, o Micropoder da Branquitude é aqui descrito
como uma dessas formas de poder, que também se justifica no fato de que, para
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Foucault, o poder ndo deve ser analisado no nivel da intengao ou da decisdo,
mas deve ser estudado “do lado de sua face externa, no ponto em que ele esta em
relagdo direta e imediata com o que se pode denominar, muito provisoriamente,
seu objeto, seu alvo, seu campo de aplicagao, no ponto, em outras palavras, em
que ele se implanta e produz seus efeitos reais” (Foucault, 2010, p. 25).

Isto posto, eis aqui a contribuicdo de dezenas de pesquisadores de todo
0 pais para a as relagdes étcnio-raciais no Brasil, além de seus atravessamentos
sociais sobre reflexdes, temas de emergéncia e educagdo. O volume 1, publicado
em 2022, trouxe 31 capitulos. Os volumes 2 e 3 apresentam um total de 32
capitulos que discorrem sobre os mais variados temas ligados as questdes raciais,
como, por exemplo, desde as mais variadas vertentes relacionadas a educagao
até os mais diversos temas sociais.

O Volume II, relacionado as reflexdes e temas de emergéncia, traz 13
capitulos sobre como as questdes raciais dialogam com os diversos aspectos
da sociedade e os desafios enfrentados pelas relagdes étnico-raciais no Brasil.
Antirracismo, resisténcia, narrativas coloniais, afrocentricidade, heranga indigena
no Para, literatura negra, memoria, migracao de jovens quilombolas, fazendas
escravistas, representacdes de Marielle Franco em jornais, literatura infantil,
reflexdes sobre o Estatuto da Crianca e do Adolescente e habitos alimentares
tradicionais sao temas de excelentissimos capitulos que vocé encontra na obra.

O Volume III, apresenta temas relacionados com a educagdo, contém
19 capitulos em que as questdes raciais atravessam a educagdo de diversas
formas, tanto nos bancos escolares quanto na subjetivagdo. Assim, os capitulos
compreendem uma multiplicidades de olhares sobre as questdes raciais, a
exemplo de uma reflexdo sobre como denegrir a educagdo, relagbes étnico-
raciais na educacdo infantil, ensino fundamental, ensino médio, educacdao de
jovens e adultos, projetos escolares, evasdo escolar, ensino superior, educagdo
profissional e tecnologica, educacao decolonial, interseccionalidade na
educacdo, extensao universitaria, saberes tradicionais e educacdo intercultural,
formacgao de professores, identidade, memorias e comunidades.

A partir de matizes diversificados, heterogéneos e perspectivas critico-
reflexivas, os debates promovidos neste livro trazem a tona, enquanto elemento
central a reunir os didlogos entre os autores, os desafios que circundam e
localizam as questOes raciais no Brasil. Tal como os capitulos que constituem as
duas unidades em que a obra se encontra organizada, ha que se reconhecer que a
tematica € complexa e, a0 mesmo tempo, multifacetada, compreendendo os mais
diversos segmentos e produzindo uma série de despertamentos que fazem pensar
acerca da construgao das relages de poder no Brasil contemporaneo, enquanto
um projeto de opressao e de exploragdo de determinados grupos étnicos.
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Sobre a educagdo, em sua vertente libertadora, parafraseamos Paulo Freire:
“Quando a educagao nao ¢ libertadora, o sonho do oprimido é ser o opressor”. Por
mais educagao, por uma educagao libertadora, avancemos! Liberte-se! Boa leitura!

Manuel Alves de Sousa Junior

Doutor em Educacdo pela UNISC, Bidlogo e Historiador,

MBA em Historia da Arte, Especialista em Confluéncias africanas e afro-

brasileiras e as relacoes étnico-raciais na educacdo. Professor do IFBA - Campus Lauro
de Freitas. Membro do Grupo de Pesquisa Identidade e Diferenca na Educacdo/ UNISC.
Colunista do @soteroprosa

Taud Lima Verdan Rangel

Estudos Pés-Doutorais em desenvolvimento junto ao Programa de Pos-

Graduagdo em Politicas Sociais da UENFE. Estudos Pos-Doutorais em Sociologia
Politica pela UENF. Doutor e Mestre em Ciéncias Juridicas e Sociais pela UFF,
Bacharel em Direito e Licenciado em Pedagogia. Bolsista da Fundacdo de Amparo a
Pesquisa do Espirito Santo (FAPES). Pesquisador e Docente Universitario vinculado a
Faculdade de Direito de Cachoeiro de Itapemirim (FDCI).
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PREFACIO

Sou correligionario do dr. Martin Luther King Jr. quando ele escreveu
que “a injustica em algum lugar constitui uma ameaca a justica em toda parte.”
(King, 2014, p. 228). Assim, entendo que cada autor e cada autora, ao escrever e
publicar os seus artigos neste livro, buscou uma forma de combater as injustigas
que permeiam as diversas dimensdes das relagOes étnico-raciais na sociedade
brasileira. As relagdes étnico-raciais no Brasil foram fundadas na violéncia fisica
e psicologica do homem branco contra 0s/as negros/as e indigenas, contexto
em que o colonizador dominava os corpos e mentes dos/as colonizados/as.
Inicialmente, 0 homem branco dominou e escravizou 0s povos originarios deste
territério, subjugando homens, mulheres e criangas indigenas. As mulheres e
criangas indigenas, além de escravizadas, foram estupradas amiude, por isso
“ndo ha mulher indigena ‘pega no lago’! Ha a mulher indigena que foi e é
ameacgada, capturada, violentada, escravizada. Ela é a representacao de uma
luta silenciosa, que perdura ha séculos” (Pachamama, 2018, p. 11).

Os pretos e pretas foram traficados das diversas regides do continente
africano e escravizados neste territorio nomeado de americano. Os dados
analisados por diversos pesquisadores indicam que quase 12 milhdes de cativos
foram enviados pelo trafico transatlantico para as Américas e cerca de 5 milhdes
desembarcaram em terras brasileiras (Slave Voyage, 2025). Os homens pretos
foram utilizados para o trabalho fisico, e as mulheres e criangas pretas, além
do trabalho fisico, foram exacerbadamente estupradas pelo homem branco.
No periodo colonial, constatamos as diversas atrocidades fomentadas pelo
colonizador contra os povos dominados. Muitos homens pretos, indigenas e
mesti¢cos foram dizimados, considerando que, na guerra colonial, era comum
matar os homens e deixar mulheres e criangas, pois, contra elas, os colonizadores
utilizavam violéncias sexuais e a capacidade de produzir prole mestica para servir
a seus interesses coloniais. De fato, quando o homem branco estupra as mulheres
indigenas e negras, mostra que “o triunfo sexual sobre a mulher do outro é uma
forma nao s6 de degradagdo dela como uma forma de desvirilizar os homens
ndo brancos, vistos como incapazes de proteger as mulheres de seu grupo étnico-
racial” (Restier, 2024, p. 34). Portanto, podemos constatar que muitos mesti¢os no
Brasil foram produto do estupro sistematico cometido pelo homem branco contra
mulheres indigenas e negras no periodo colonial, razdo pela qual “costuma dizer-
se que a civilizagdo e a sifilizagdo andam juntas: o Brasil, entretanto, parece ter-se
sifilizado antes de se haver civilizado” (Freire, 2003, p. 110).
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Dessa forma, “a guerra colonial e a conquista de novos territérios pelos
europeus foram basicamente um empreendimento masculino” (Restier, 2024,
p. 34), ou seja, a invasdao deste territorio foi realizada pelo homem branco
e, ao vencer os povos indigenas e africanos, entendia que “o homem branco
conquistador teria o direito de exercer seu dominio pelo simples fato de ser o mais
forte.” (Restier, 2024, p. 34). E no entrelacamento entre as violéncias do homem
branco e as resisténcias dos povos indigenas e negros que inicio as reflexdes sobre
as relagcdes étnico-raciais no Brasil, uma vez que ainda hoje o mal causado no
processo de invasao branca produz privilégios para seus descendentes brancos/
as e prejuizos para os nado-brancos/as. Ser preto/a, indigena ou mestico/a em um
pais dominado pelo homem branco nao ¢ facil; é ser humilhado constantemente
pelo racismo estrutural. Por isso, tornam-se fundamentais os trabalhos presentes
neste livro, pois discutem temas urgentes que nao podem mais ser adiados.

As pesquisas sobre relagdes étnico-raciais apresentadas neste livro
constituem reflexdes que acreditam em mudangas socio-raciais a partir da
educacdo. E a partir dela que as proprias pesquisas sio realizadas, de modo que
um dos mecanismos mais poderosos no combate ao racismo é o conhecimento.
Para superarmos as relagdes étnico-raciais baseadas no racismo, é importante
educarmo-nos: o branco/a deve se educar para nao ser racista, e o preto/a ou
mestico/a para nao reproduzir o racismo. A existéncia do racismo nas diversas
dimensdes sociais é um dos elementos que tornam esse combate mais complexo,
pois sobrepujar um sistema de opressao racial tdo sofisticado e cruel como o
brasileiro demanda elevado nivel de ativismo. Ativismo antirracista é o que o
leitor encontrara em cada artigo deste livro. Aqui temos importantes intelectuais
das relagdes étnico-raciais que investiram tempo e energia para apresentar estudos
sobre a dinamica racial no Brasil. Esses estudos apontam o que deve ser superado
nas relagdes étnico-raciais injustas para que se tornem equanimes. Cada escritor/a
que se dedica as pautas raciais partilha o mesmo sonho que o dr. Martin Luther
King Jr., e cada pégina deste livro ¢ um degrau rumo a sua realizagdo.

Acredito que, até alcangcarmos uma sociedade verdadeiramente
antirracista, teremos de enfrentar muitos desafios, mas, “felizmente, a histéria
ndo apresenta problemas sem produzir solu¢des” (King, 2020, p. 44). Cada
pessoa que se mobiliza na militdncia antirracista estd plantando uma semente
para um mundo antirracista, e quem ¢ verdadeiramente antirracista sabe
como essa luta € ardua, pois “sabemos, através da dolorosa experiéncia, que a
liberdade nunca é dada voluntariamente pelo opressor; ela deve ser exigida pelos
oprimidos” (King, 2020, p. 91). Vencer o racismo nao ¢ facil, contudo, “se as
crueldades inexprimiveis da escravidao ndo puderam nos impedir, a oposi¢ao
que enfrentamos agora certamente fracassara” (King, 2020, p. 103).
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Corroboro que “o tempo e a agao sao professores” (King, 2020, p. 51) e
que “um movimento social que sé move as pessoas ¢ apenas uma revolta. Um
movimento que muda tanto as pessoas quanto as institui¢des € uma revolugdo.”
(King, 2020, p. 130). Revolugao ¢ o que cada um de nés que escrevemos, refletimos
e meditamos sobre as relacdes étnico-raciais no Brasil estamos fomentando.
Cada capitulo aqui escrito é uma revolugao, e “esta Revolugdo é genuina porque
nasceu do mesmo ventre que sempre da origem & grandes revoltas sociais — 0
ventre das condigOes intoleraveis e situagdes insuportaveis” (King, 2020, p. 144).

Agradeco o ensejo de escrever este preficio e de contribuir com reflexdes
acerca de um tema tdo essencial para a sociedade brasileira, que é o das relagdes
étnico-raciais, concordando que “é importante entender a historia que esta
sendo feita hoje, porque ainda ha mais por vir” (King, 2020, p. 24). Os ativistas
antirracistas entendem que “o que precisamos hoje em dia no mundo é de um
grupo de homens e mulheres que defendam o que é certo e se oponham ao
que ¢ errado, onde quer que seja. Um grupo de pessoas que tenham percebido
que algumas coisas sao erradas, ainda que jamais tenham acontecido com elas”
(King, 2014, p. 49). Creio que vocé, caro leitor, também acredita que “teremos
de nos arrepender nesta geracao nao somente das palavras e agdes odiosas dos
maus, mas também do siléncio estarrecedor dos bons” (King, 2014, p. 237). E por
1SS0 que SOmos antirracistas: para nao aceitarmos as injusti¢as e preservarmos a
esperanca de que “nosso objetivo final deve ser a criagao de uma comunidade de
amor” (King, 2014, p. 172).

Milton do Rosario da Cruz Rosalino
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INTRODUCAO

Em meio as chuvas e ao calor intenso de novembro, recebi o convite para
escrever esta introdug¢do. As mudangas climdticas que atravessaram a semana
pareciam dialogar com as transformagdes que eu mesma vivia: as comemoragdes
da conclusao do mestrado e as diversas formagdes e reflexdes promovidas em razao
da Semana da Consciéncia Negra. Foi nesse cenario de movimento, celebragao e
consciéncia que surgiram as palavras que agora apresento a vocé, leitor(a).

Estamos em uma estrada estreita e com diversos pedregulhos que ja foram
rochas, mas que nossos(as) ancestrais, com sua expertise, buscaram lapida-las.
Sendo assim, temos um compromisso com 0s(as) nossos(as) ancestrais e com
o futuro da sociedade de trabalhar para que esses pedregulhos desaparecam de
nossas vidas!

Buscando somar a essa missao, sinto a obrigacao de dialogar sobre essa
luta na contemporaneidade. O Movimento Negro tem lutado por melhorias e
por uma educagdo que valorize as pessoas negras bem como as suas diversas
histérias. Para que isso acontega, precisamos aprender sobre os nossos(as), bem
como sobre as leis que garantem os direitos e deveres da sociedade.

Em dezembro de 2023, o presidente Luiz Inécio Lula da Silva sancionou
a Lei n° 14.759 que instituiu a data 20 de novembro como feriado do Dia
Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra. E apenas o segundo ano em que
esta data se consolida como feriado no pais. No entanto, é perceptivel que
parte da populagdo ndo reconhece sua importancia e, por vezes, desrespeita a
legislagao, pois ao sair pela cidade, observei que muitos servigos nao essenciais
continuaram funcionando, revelando o quanto ainda precisamos avangar na
compreensdo coletiva sobre o significado historico e politico deste dia.

Além desse exemplo do setor comercial, temos também os dialogos
tecidos nas redes sociais. E comum muitas pessoas, principalmente as nio negras,
postarem frases rasas para mostrar que apoiam a causa das pessoas negras, mas
ressalto: precisamos de mais do que isso! Precisamos que esse apoio aconteca
0 ano inteiro e que ele seja incorporado a rotina das pessoas e das institui¢des.

Os capitulos deste livro foram construidos com o rigor cientifico por
pesquisadores e pesquisadoras comprometidos(as) com o desenvolvimento da
sociedade e da ciéncia a fim de somar a essa luta. Cada palavra apresentada nasce
do desejo de fortalecer a luta por equidade, justica e conhecimento, oferecendo
contribui¢cdes que dialogam com os desafios do nosso tempo e ampliam as
possibilidades de transformacgao coletiva.
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Estamos em permanente transformag¢dao. Como sujeitos capazes de
aprender constantemente, exercemos o livre arbitrio para mudar as nossas
trajetorias. E a partir desse movimento que reafirmo a importancia de refletirmos
sobre as questdes étnico-raciais como um passo indispensavel para a constru¢ao
de mudangas individuais e coletivas.

Obras cientificas que valorizam as leis e as relagdes étnico-raciais e que nos
ensinam a esperancgar (hooks, 2021) e a transgredir (hooks, 2017) desempenham
um papel essencial nesse processo. Que este livro possa integrar a formagado
de professores(as) e de toda a comunidade escolar, contribuindo para fortalecer
praticas educativas e comprometidas com a equidade, a justica social e dignidade
humana.

A formacgdo é um ato politico. Nos somos regidos por diversas politicas,
sejam elas publicas, institucionais ou de convivéncia, que moldam nossas
praticas e percepgdes. Por isso, faz-se importante nos conectar aos conteidos
que visam a melhoria da sociedade por meio das relagdes étnico-raciais a fim de
que nao nos esquegamos deste compromisso ético que nos orienta a promover
0 bem comum. A partir dessa concepg¢ao, desejo que os conteudos desta obra
sejam para vocé uma semente capaz de provocar diversas reflexdes e mudancas
a favor do progresso da educagado brasileira e da nossa sociedade. Boa leitura!

Tais de Carvalho

Mineira do interior
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A MINHA CAPA TEM APARENCIA ANTIRRACISTA,
MAS O MEU INTERIOR E COLONIZADO!

Tais de Carvalho!
Maria Simone Euclides®
Heloisa Raimunda Herneck’

INTRODUCAO

O espago escolar ¢ um ambiente em que todos(as) somos convidados(as)
a viver e a aprender com as diferencas. Nas escolas publicas, o acesso e a
permanéncia sdo regidos pela democracia e sua diversidade, maior do que
nas escolas privadas, as torna espago cientifico abundante. Certamente essa
diversidade encontrada pode e deve contribuir na constru¢do de politicas
publicas que visam a melhoria de toda a sociedade.

Além dos sujeitos da escola temos a oportunidade de pesquisar os
documentos e os materiais didaticos usados no ensino das criancas e adolescentes.
Um importante e relevante instrumento a ser pesquisado ¢ o livro literario
das bibliotecas escolares por se tratar de um material que pode auxiliar os(as)
professores(as) e demais funciondrios em praticas educativas. Ademais, eles
tém um papel social e artistico na formagdao dos(as) estudantes, afinal, ler um
livro por meio das palavras ou das imagens é desvendar codigos (Caldin, 2003).
Sendo assim, o contato com os livros é uma oportunidade de os seres humanos se
conectarem com a verdade, com as diversas historias e com a sua ancestralidade.

Segundo Caldin (2003, p. 47), “a escritura se configura como um meio
transmissor de informacao, a leitura se configura como um meio de aquisi¢ao
do que se passa ao redor do homem. A leitura é, portanto, um ato social, e
como tal, uma questao publica”. Assim, ela contribui para que o conhecimento
seja expandido entre as pessoas. Além de ser usada para desvendar e divulgar a
ciéncia, a leitura também tem o poder de contribuir para o desenvolvimento dos

1 Mestre em Educagdo pela Universidade Federal de Vigosa. Professora da educacdo basica
no municipio de Vigosa-MG. E-mail: taisdec@gmail.com.br.
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3 Doutora em Educagdo, Docente do Programa de Pos-graduacao em educagdo da Univer-
sidade Federal de Vigosa. E-mail: hherneck@ufv.br.
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valores civilizatorios (Trindade, 2010) e pode ser usada em momentos de lazer
e até mesmo como uma ferramenta capaz de salvar vidas por meio de enredos
envolventes. Somada a educagao e as politicas sociais, a pratica da leitura pode
ser usada como um importante meio de ascensao social por algumas pessoas.
Bem, para que tudo isso acontega, os livros devem ter narrativas capazes de
incentivar um imaginario social positivo dos personagens e das pessoas negras
(Gomes, 2005).

Os enredos paradidéticos infanto-juvenil podem ensinar as criangas e
os(as) adolescentes sobre os conflitos da sociedade, as fragilidades dos seres
humanos e servem para contextualizar fatores socioeconOmicos e politicos
(Caldin, 2003). Por intermédio desse material, os autores(as) conseguem
explicar de forma didatica como o mito da democracia racial prejudica a vida
das pessoas negras (Bento, 2022).

Precisamos dialogar sobre como a literatura representa as pessoas € 0s
personagens negros(as). Para isso nos perguntamos: Onde os livros literarios estao
colocando as pessoas negras? Esse lugar de representatividade ¢ positivo? Esses
enredos contribuem para que as criangas e adolescentes negros(as) se sintam
confortaveis e orgulhosos dos seus ancestrais? Em sua pesquisa de doutorado,
a autora Ana Célia Silva dialoga sobre a presenca dos(as) negras(as) nos livros
didaticos de lingua portuguesa no ensino fundamental. De acordo com a autora,
0 contato com este instrumento pode ser um divisor de aguas para a construgao da
identidade das criangas e adolescentes negros(as). Ela esclarece que

[...] essas mudangas podem concorrer, em grande parte, para a construgao
da autoestima e autoconceito da crianga negra, para a aceitagio e
integragdo com as criangas pertencentes a sua raga/etnia, uma vez que
a internalizacdo de uma representacdo inferiorizada pode produzir a
autorrejeicdo e a rejeicdo ao seu outro assemelhado, bem como para o
reconhecimento e respeito do negro por parte dos individuos de outras
ragas/etnias (Silva, 2011, p. 13).

Além de ser um importante dispositivo na formag¢ao das pessoas negras, o
livro apresenta um papel de mudanca do imaginario social vindo dos ndo negros,
ou seja, ha uma aproximagao entre as ragas e uma desconstru¢do do papel do
outro. Sendo assim, enquanto sociedade, todos nds nos tornamos proximos e
abandonamos o nao lugar (Silva, 2011).

A escola é um espago de perpetuagdo do racismo onde os(as) negros(as)
tem contato com uma imagem distorcida dos seus pares e vivem a negacao da
raca. Com todas as fragilidades, a escola deve ser um campo para combate dessa
violéncia (Gomes, 2003) e, para isso, a comunidade escolar deve estar atenta aos
contetidos desenvolvidos e aos materiais didaticos e paradidaticos que trabalham
as culturas africanas e afro-brasileiras.
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Ao pesquisar a Representagao Social do negro no livro didatico, Ana Célia
Silva (2011) aponta avangos e indica aspectos a serem reescritos e repensados.
Embora alguns autores e ilustradores se preocupem com a forma de incluir a
diversidade em suas obras e busquem valorizar a todos(as), independente da
origem ou dar cor da pele, hé nas bibliotecas das escolas livros que ndo valorizam
o fenotipo negro. Apesar da obrigatoriedade de trabalhar a cultura africana e
afro-brasileira nos contetidos escolares, ha ainda escritores e ilustradores que
ndo respeitam as caracteristicas ndo europeias e nao norte-americanas e deixam
de lado a ancestralidade de boa parte da populagao brasileira.

De acordo com Silva (2011), em muitos enredos, os tracos fisiondmicos
das pessoas negras ndo sao valorizados, uma vez que algumas obras apresentam
esses personagens com a pele negra, mas com tragos europeus. Se, por um lado,
ha algumas obras que buscam valorizar a cultura afro-brasileira, por outro, ha
ainda alguns ilustradores, escritores e editores que exageram em relagdo aos
tracos das pessoas negras, pois o fenétipo construido chega a provocar mal-estar
em quem lé e busca se imaginar na histéria. Quanto a isso, ressaltamos que um
livro antirracista deve representar as pessoas negras e contribuir para que elas se
sintam bem e estimuladas a lutar por conhecimento e por uma vida melhor para
todos.

A literatura afro-brasileira que atenda a lei 10. 639/03 deve contribuir
para a construcao da identidade das criangas e adolescentes negros(as). A
literatura paradidatica precisa ser transgressora (hooks, 2017), pois tem o dever
de permitir que o ser se liberte do colonialismo. Ser antirracista ¢ um dever
coletivo (Gomes, 2005: Pinheiro, 2023; Silva, 2005; 2011; Tolentino, 2018) e,
para isso, a literatura paradidatica deve estar preparada para atender os anseios
da contemporaneidade, contribuindo na construgdo e escolha de instrumentos
que valorizem todos(as) os povos e/ou pessoas, sem qualquer tipo de segregacao.

Considerando esses apontamentos, faz-se necessario dialogarmos sobre o
lugar que as pessoas negras tém ocupado na literatura bem como sobre o que ela
tem feito com essas pessoas. Pensando nos beneficios sociais e emocionais da
literatura, é relevante problematizar se as construgoes literarias buscam atender
a Lei 10.639/03. Ademais, precisamos entender se esse material paradidatico
contribui para que as pessoas negras se reconhecam de forma positiva, para
que elas desejem pertencer a escola e para que consigam desenvolver um
sentimento de orgulho e/ou admiragdo pela consciéncia do lugar que ocupam
na afrodidspora brasileira.

Este texto ¢ parte da dissertacdo de mestrado intitulada de Travessias
antirracistas na educagdo basica: entre a Literatura e as prdticas pedagogicas que teve
em uma das suas etapas a analise de livros literarios para fins de propostas
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pedagogicas antirracistas. No processo de selecao, elencamos aqueles que nao
eram considerados como antirracistas e o intuito deste texto é problematiza-los
a fim de contribuir com o debate acerca da literatura antirracista nas escolas.

APONTAMENTOS METODOLOGICOS

A pesquisa foi realizada em uma escola publica estadual do interior
de Minas Gerais. Como parte integrante do estudo, fomos a biblioteca desta
escola e realizamos uma busca in loco a fim de encontrar livros paradidaticos
que desenvolvam conteudos que valorizem a cultura dos povos africanos e
afro-brasileiros. Numa sele¢ao por meio da capa, foram encontrados 37 livros
e, apos a leitura das informagdes destes instrumentos paradidaticos, 15 obras
foram descartadas da pesquisa. Dessa forma, 22 livros foram lidos e analisados,
sendo treze considerados antirracistas por desenvolver contetdos que valorizem
as culturas africanas e afro-brasileiras* e nove avaliados como nio antirracistas.

De acordo com os critérios metodologicos de inclusdao desta pesquisa,
para ser antirracista, a obra deveria ensinar sobre a relevancia das pessoas negras
para a construgdo do pais. Por intermédio de uma analise critica, entendemos
que algumas obras podem reforgar o racismo e incentivar a educagdo voltada as
bases europeias. Ao ler e conhecer as obras que aparentam ser antirracistas, mas
ndo sdo, tecemos algumas reflexdes e pensamos em um subtitulo que pudesse
expressar essa conclusao. Assim o denominamos “a minha capa tem aparéncia
antirracista, mas o meu interior € colonizado!”.

A leitura aprofundada dos livros e o olhar bem atento a valorizagdo da
pessoa negra indicaram que, apesar de serem escritos ou usados com a finalidade
de desenvolver e trabalhar uma pedagogia antirracista, alguns livros nao tém
atingido o objetivo e podem prejudicar o trabalho dos(as) professores(as) bem
como o desenvolvimento de uma sociedade antirracista.

Os livros que apresentavam personagens negros e com nomes de origem
africana ou dos paises do continente africano sem aprofundar no conteudo
da cultura africana ndo foram caracterizadas como obras antirracistas, pois
compreendemos que a legitimac¢do da Lei 10.639/03 ndo esta atrelada somente a
representa¢do das pessoas negras nos espagos. E preciso ir além e exigirmos e/ou
lutarmos para que a literatura brasileira usada para desenvolver o conhecimento
desta na¢do nao seja pautada na baixa autoestima ou na desvalorizagdo dos
corpos, historias e memorias das pessoas negras.

4 A analise das obras antirracistas encontradas durante a pesquisa na escola foi publicada
em julho de 2025, em formato de capitulo do e-book “Educagdo e questdes raciais: pers-
pectivas, dialogos e desafios” com o titulo “Literatura antirracista: uma analise de obras
infanto-juvenil de uma escola publica de Minas Gerais”.
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A fim de contribuir com a compreensao das obras e com o entendimento
sobre o posicionamento adotado, apresentamos um breve resumo dos
livros e apontamentos criticos das pesquisadoras a fim de contribuir para o
desenvolvimento do olhar critico e atento para que, ao ler uma obra ou ao ter
acesso as midias que desvalorizam pessoas negras, tenhamos consciéncia dos
efeitos negativos que algumas delas podem causar.

Ressaltamos que enredos que nao respeitam a realidade e sdo contados/
recontados por uma visdo colonialista e estereotipada tem o poder de destruir
nao somente a memoria de um povo ou de uma localidade, mas impede que
saibamos a verdade e pode alimentar praticas de inferiorizacao (Adichie, 2019).
Nesse contexto, historias mal contadas prejudicam a afirmag¢do de nossas
historias, identidades e memorias. Apresentamos, a seguir, os livros analisados
que ndo atenderam aos critérios desta pesquisa.

DIALOGANDO COM E SOBRE AS OBRAS DA BIBLIOTECA
ESCOLAR

Conhecer a biblioteca da escola ptiblica e pesquisar como a Lei 10.639/03
esta sendo trabalhada na educag¢do basica foi um compromisso que assumimos
com a formacio das criancas e adolescentes do ensino fundamental anos iniciais
e finais. A fim de dialogar sobre os livros, apresentamos uma breve sintese e,
posteriormente, analisamos os enredos com base nos critérios construidos na
pesquisa para identificar se apresentam ou ndo um posicionamento antirracista.
Os livros analisados foram: A cachoeira de Paulo Afonso, Aida, Anabela
Procura e acha mais do que procura, Brinquedos e brincadeiras, Gente de Cor,
Cor de gente, Historias africanas, Historias para boi pensar 3 lendas africanas
em cordel, Historia do Brasil, Menina bonita do lago de fita.

A cachoeira de Paulo Afonso ¢ uma adaptacao do poema de Castro Alves,
abolicionista que ficou conhecido como o poeta dos escravizados. Publicado em
2018, o livro faz parte do PNLD literario. A obra apresenta um romance entre
duas pessoas escravizadas, um relacionamento triste que enfrenta as violéncias
da colonizagdo brasileira. Por meio da leitura, percebe-se que a narrativa nao
valoriza a cultura e a ancestralidade dos povos africanos e afro-brasileiros.

A segunda obra desta se¢ao é Aida, uma adaptacdo de uma pega do ano
1871 que foi publicada no Brasil em 2019 por Rosana Rios. A obra é apresentada
em forma de historia em quadrinhos na qual a personagem central é uma princesa
escravizada. Notamos que o livro ndo desenvolve a histéria do povo e volta-se ao
tridangulo amoroso vivenciado por Aida. Radames, que é apaixonado por Aida e
servo do farao, escraviza a sua amada. A terceira personagem deste tridngulo é
Amneris, apaixonada por Radames e filha do farad. Além de ser uma historia
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triste, o enredo demonstra desuniao da princesa com a sua familia. Excluindo
o local em que a histéria acontece e o fato de apresentar os personagens
escravizados, ndao ha, no enredo, proximidade com os valores do povo africano.

O livro Anabela Procura e acha mais do que procura, publicado por Flavia
Savary, em 2009, é uma peca teatral que faz parte do PNLD literario. Os
personagens sao coloridos na cor preta tanto na capa quanto no interior do livro,
0 que chamou a aten¢ao na busca inicial. Anabela, a personagem central, esta
a procura da sua filha/boneca e, nessa busca, vive diversas aventuras como a
passagem por um deserto do Egito e a visita a uma princesa, personagem que
resolve pular carnaval. Os personagens do livro foram pintados com a tinta preta
a fim de dar contraste aos aderecos pintados com cores vibrantes. Esse estilo
pode contribuir para que as criangas compreendam que os personagens podem
ter diversas cores, diferentemente do padrao que muitos ilustradores usam e
impdem aos leitores.

Embora este instrumento paradidatico desenvolva a cultura do povo
nordestino e destaque a alegria e algumas festas do povo brasileiro, ndo ha, no
enredo, mengao as pessoas negras nem a cultura africana ou afro-brasileira.
Os desenhos do livro foram criados para chamar a atengao das criangas e para
destacar a felicidade do povo nordestino. Tomando por base essas colocagdes,
consideramos que ele ndo se adequou aos critérios da nossa pesquisa.
Ainda assim, a obra mostrou ser um recurso relevante a ser usado pelos(as)
professores(as) que objetivam valorizar a cultura e as comemoragdes locais.

Brinquedos e brincadeiras foi publicado em 2018, por Roseana Marray, e
apresenta diversos poemas sobre brincadeiras. No poema “Casinha”, ao falar
das espécies das bonecas, a autora cita que existem bonecas negras. A obra
apresenta um enredo interessante para a formagao das criangas, pois além deste
poema que cita as diversas cores das bonecas, percebemos, na ilustracao da obra
feita por Cris Eich, que o enredo buscou trabalhar a diversidade dos corpos
respeitando os fendtipos. No entanto, ressaltamos que somente apresentar
personagens ou figuras negras sem reconhecer a sua importancia e/ou historia
nao reflete a valorizagdo da ancestralidade africana.

O livro Gente de Cor, Cor de gente, do autor Mauricio Negro, foi publicado
em 2017. Mediada por figuras que podem causar diversas impressoes, a leitura
nos leva a refletir sobre o impacto do contedo deste livro na formagao das
criangas. Embora apresente uma diversidade imagética, a obra nao pode ser
considerada um instrumento antirracista. A leitura da obra ¢é feita por imagens
do rosto de duas pessoas que aparentam ser do género masculino. A cada vez
que viramos as paginas, vemos dois rostos, sempre um negro e um de outra cor.
Com a mudancga das imagens, o autor apresenta que todos os seres humanos
sentem todas as emocdes da mesma forma. E possivel concluir, entdo, que a
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expressao “gente de cor” era usada de modo pejorativo, assinalando diferengas
e hierarquias entre negros e nao negros. Em outras palavras, “gente de cor” era
usada como gente diferente, distinta, menos valida.

Durante a analise, consideramos que o conteudo do livro nos leva a
acreditar na falacia de que “somos todos iguais” e que, diante da sociedade, nao
ha divisao das ragas, como se todos sofressem da mesma forma, pensamento
perpetuado pela branquitude. Contudo, por ter diversas interpretacdes, a obra
pode ser um subterfigio para o discurso da democracia racial e uma obra
antirracista nao pode deixar duvidas em relagdo a sua finalidade.

Publicada em 2018 por Ana Maria Machado, Histérias africanas € uma obra
do PNLD literario. Trata-se de um reconto capaz de desenvolver a imaginagdo e
um instrumento ludico que aborda elementos da natureza que permeiam a cultura
do povo africano. E perceptivel que a autora objetiva desenvolver um enredo
que atenda a Lei 10.639 ao recontar histérias africanas, porém percebemos, na
analise, que ha um olhar imperial e colonizador na escrita das palavras. Como
exemplo, citamos o uso do termo “escravos” ao invés de “escravizados” que
aparece muitas vezes na obra. Ao relacionarmos o conteudo do livro a realidade
vivenciada na escola por meio da docéncia, ressaltamos a necessidade de
praticas inclusivas e que respeitem a diversidade dos(as) alunos(as). Com os
livros considerados antirracistas, percebemos que o enredo precisa passar pelo
processo de descolonizagao das palavras e pela valorizagdo das pessoas negras.

O livro Historias para boi pensar 3 lendas africanas em cordel, publicado em
2013 por Arlene Holanda, também faz parte do PNLD literario. Escrito em
formato de cordel, ele apresenta historias em que todos os personagens do
contexto sao negros. Os nomes dos personagens sao de origem africana, eles sao
coloridos na cor marrom e apresentam fenotipos parecidos com os das pessoas
africanas e afro-brasileiras. Embora apresente caracteristicas que valorizam
a cultura dos povos africanos e afro-brasileiros, como a culindria e memoria
dos ancestrais e do povo ioruba (grupo étnico da Africa ocidental), ha no livro
marcas do colonialismo que busca estereotipar as pessoas negras.

Em uma das lendas, ha uma passagem forte sobre um comportamento
depreciativo proferido pelos pais do bebé da histéria. Eles culpam o bebé pela
maldi¢ao da familia, xingam a crian¢a de “maldito” e de “crianca idiota”. Essas
agressoes verbais foram ditas com o intuito de culpar o bebé pela desgraca da
familia. Uma pessoa negra, principalmente uma crianga, jamais se sentira feliz
em ler esse enredo que transmite tristeza. Outra reflexdo que devemos fazer ¢
sobre o lugar em que os personagens negros sao colocados. Em alguns enredos
somos representados como pessoas ruins e incapazes de pertencer aos lugares de
mais privilégio na sociedade.
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Expondo esse comportamento, questiono: se fosse um bebé nao negro, os
pais iriam maltratd-lo com xingamentos? Iriam provocar e desencadear violéncias
fisica e mental em uma crianca? Percebemos, nos livros literarios e na arte em
geral, a necessidade de subalternizar e estereotipar os comportamentos das
pessoas negras, ou seja, cria-se uma imagem de quem somos para vendé-la e ter
sucesso no mundo capitalista. Infelizmente, a obra demarca um comportamento
depreciativo e agressivo entre 0s personagens negros COmo se esse comportamento
fosse recorrente na resolucdo dos conflitos cotidianos. Além de colocar a
populagao negra em lugares subalternizados, o pacto da branquitude corrobora a
estigmatizacdo das pessoas negras, perpetuando, assim, o imagindrio social de que
as pessoas negras sao agressivas (Almeida, 2019; Pinheiro, 2023).

O livro Historia do Brasil, do autor José Paulo Paes, foi publicado em
2006 e é uma obra com poesias sobre o Brasil e o povo brasileiro. O exemplar
retrata o processo da coloniza¢ao europeia e, dentre tantos, apresenta 0 poema
“Palmares”, mas ¢ a unica parte do livro que centraliza a histéria dos negros
escravizados. O referido poema explica, de forma didética, sobre os quilombos
e o processo de resisténcia dos povos negros. Das 48 paginas, somente trés sao
dedicadas ao processo de desenvolvimento da cultura afro-brasileira, ou seja,
nem 10% do livro.

Para finalizar os apontamentos sobre os livros ndo antirracistas,
apresentamos a obra Menina bonita do lago de fita, escrita por Ana Maria Machado
e publicada pela primeira vez em 1986. A edigdo encontrada na escola é a sétima
e foi publicada em 2010. Ressaltamos que essa obra foi e é usada por muitas
professoras na educagao bésica, o que contribui para que o enredo esteja presente
na memoria de muitas pessoas negras. Assim, em muitas escolas, este livro foi
por muito tempo um instrumento da luta antirracista e(ou) da representatividade
negra. Com a influéncia do Movimento Negro e com os estudos que buscam
contribuir para o fim do racismo, temos evoluido e optamos por narrativas que
se preocupam com o bem viver de todos e com a evolu¢ao das pessoas.

Durante o enredo, para justificar a cor da menina negra, a autora compara
a crianga aos alimentos da cor preta. Apesar de nao ter fundamento cientifico
em relacdao a constituicao dos seres humanos e a cor dos alimentos, essa € uma
pratica presente no cotidiano das criangas negras. Outro ponto a ser refletido é
sobre uma crianga negra passar por questionamentos para explicar quem €&, pois
sabemos que, na sociedade, uma crianga nao negra jamais precisaria justificar a
cor da sua pele. A menina ndo tem nome, ¢ descrita pela sua cor e € comparada
aos animais e a sujeira, pois o coelho toma um banho de tinta para ficar parecido
com a menina e, ao ter contato com a agua, ele fica branco novamente e livre da
sujeira. Ademais, sio marcantes no enredo as caracteristicas que subalternizam
as pessoas negras.
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Para a pesquisa, o livro apresenta passagens complicadas ao assemelhar a
cor da menina a de uma pantera negra na chuva. Ja a mae da crianga é chamada
de mulata, ou seja, essas falas animalizam os(as) personagens negros(as) do livro
e todos os seres humanos negros. O relacionamento inter-racial é descrito como
uma “arte” da avo da menina. Esta palavra €é usada no sentido figurado e pode
remeter ao relacionamento entre as mulheres escravizadas e os homens ndo
negros que detinham o poder no periodo colonial. Contudo, o processo/projeto
de miscigenacao ao qual o Brasil foi submetido ¢ defendido no enredo como um
fendmeno positivamente valorizado e ndo como um plano de apagar a identidade
dos povos africanos. Sendo assim, a obra colabora com a perpetuagao do mito
da democracia racial e com o apagamento de identidades negras (Alcanfor;
Panizzolo, 2025).

CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa sobre os livros da biblioteca de uma escola publica se
torna relevante, pois conseguimos constatar que ha uma literatura colonialista,
reprodutora e/ou replicadora do racismo. Ressaltamos que, em muitos casos,
o publico infanto-juvenil ndo consegue perceber as nuances racistas presentes
nos enredos. Desse modo, acreditamos que esses livros devam ser retirados das
bibliotecas e nao usados como instrumento da educagdo a fim de minimizar os
impactos que esses instrumentos podem provocar na constru¢ao da identidade
das criancas/adolescentes e na sociedade. Ademais, faz-se relevante indicar
a importancia de os(as) professores(as) estarem atentos aos conteudos destes
livros, pois no ambiente escolar sdo eles(as) os(as) profissionais que podem
criticar tais instrumentos paradidaticos e solicitar a retirada destes materiais da
biblioteca escolar.

O processo de analise das obras literarias nos faz conhecer mais sobre nos
e sobre os nossos, além de nos instigar a aprofundar na literatura e, assim, nos
ensinar que nem todos os livros realmente comunicam o que se propdem. Essa
imersao também nos ensina a desenvolver um olhar critico e agugar pesquisas
paralelas em relagao aos autores e conteido que eles apresentam nas obras.

A descolonizagdo do ser por meio do conhecimento nos possibilita
ir além do que é dado pelo sistema opressor. Por intermédio desse processo,
conseguimos ir adiante nas criticas aos conteudos de cunho racista, artificios
esses que ora estao nas entrelinhas ora estdo escancarados no nosso cotidiano. O
lugar intelectual que a descolonizag¢ao nos apresenta contribui para lutarmos por
espago para 0s nossos e, consequentemente, por uma literatura que nos valorize.
Sendo assim, consideramos que os(as) autores(as) devem estar preparados para
falar de cultura africana e afro-brasileira. Eles(as) também precisam estudar
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sobre 0 assunto e passar por um processo de descolonizagao para aprender a
valorizar tanto as pessoas negras quanto as suas culturas, ou seja, precisam
entender que ndo ¢ somente escrever por escrever.

Nessa busca e analise dos livros da biblioteca, varias janelas sdo abertas
acerca da tematica antirracista. Uma delas € indicada por Alcanfor e Panizzolo
(2025) que fizeram um apanhado da quantidade de livros que tratavam a
tematica antes e depois da Lei 10.639/03. Vale ressaltar que elas catalogaram
e categorizaram obras que tratam da cultura dos povos negros num recorte
temporal de 40 anos, de 1982 a 2022. Alcanfor e Panizzolo (2025) indicam um
interesse das editoras em publicar livros que atendam a tematica antirracista a
fim de atender ao mercado editorial. Embora existam diversos motivos para que
os escritores publiquem livros nesta area, consideramos complexo entendé-los,
pois, para isso, seria necessaria uma pesquisa com esses(as) autores(as).

Para mais, a busca na biblioteca mostrou que, na escola publica, ha livros
antirracistas. Entretanto, ao comparar e analisar a quantidade dos antirracistas
e dos nao antirracistas, observamos que o primeiro grupo de livros é menor e
possui poucos exemplares. Infelizmente, essa deve ser uma realidade da maioria
das escolas, independentemente de ser publica ou privada. A fim de reparar essa
falha, apontamos a necessidade de o poder ptblico investir em profissionais que
tenham formacao em relagdes étnico-raciais, tanto no Ministério da Educacgao
(MEC) quanto nas secretarias estaduais e municipais de educagdo, uma vez
que o trabalho deste profissional pode melhorar a selecao dos livros a serem
distribuidos pelo Programa Nacional do Livro e do Material Didatico (PNLD).

Buscamos, nessa pesquisa, entender se os enredos sao planejados a fim
de atender o padrao das criangas e adolescentes negros(as). Destacamos que
os conteudos apresentados nos livros tém mudado apds a promulgacdo da lei,
mas ha, ainda, nas escolas materiais que perpetuam o racismo e nao agregam
no desenvolvimento da sociedade. Assim, ha muito a ser feito para que os(as)
estudantes negros(as) se sintam pertencentes ao ambiente escolar.
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INTRODUCAO

Ao pensarmos a educagdo como principal meio para transformar o
mundo em um lugar melhor, é necessario refletir sobre qual tipo de educagao
pode de fato possibilitar essa mudanga. Reduzir a educagdo a uma solugao
simplista para todos os problemas da sociedade significa ignorar a complexidade
do tema e sua necessaria dimensao critica e reflexiva (Freire, 1996). Para que
haja uma verdadeira disruptura de preconceitos que a atual sociedade reproduz
¢ necessaria uma educag¢do que rompa com os valores coloniais e se baseie em
ideais antirracistas e decoloniais para que o Ser que estigmatiza o QOutro se
desconstrua (Gomes, 2017). Para isso, faz-se necessario que a educa¢do racial
esteja presente nao s6 nos curriculos de professores e alunos, mas também nas
praticas pedagogicas em sala de aula.

Nesse contexto, a arte se apresenta como uma potente aliada no processo
educativo de jovens estudantes, pois é capaz de provocar reflexdes, questionar
estruturas de poder e dar voz as narrativas historicamente silenciadas pelo plano
hegemonico de sociedade (Barbosa, 2015). A musica, em especial, assume
um papel politico e pedagdgico relevante, uma vez que expressa vivéncias,
resisténcias e memorias de povos que foram marginalizados ao longo da historia.

A arte, conforme destaca Freire (2019), constitui um espago de liberdade
e questionamento, permitindo que sujeitos historicamente oprimidos expressem
suas identidades e resisténcias. E na arte (musica, no audiovisual ou na danga)
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que muitos jovens encontram uma forma de escapar de um mundo que, a cada
dia, torna suas vidas mais dificeis e limitadas.

Atualmente, essas ferramentas para o ensino e aprendizagem em sala
de aula tem se mostrado cada vez mais proveitosa, principalmente quando o
objetivo € enaltecer a cultura local, regional e/ou continental (Brasil, 2017),
esse fator positivo se deve ao forte aprego que os jovens tém pela musica e iSso
pode ser utilizado para o exercicio do pensamento critico, ja que esse habito esta
interligado no cotidiano desses jovens.

Dessa forma, o exercicio da criticidade por meio de obras musicais ocorre
quando estas deixam de ser vistas apenas como objetos de entretenimento
ou mero consumo e passam a ser compreendidas como expressdes culturais
capazes de suscitar reflexdes profundas sobre a sociedade, a politica e os sistemas
de dominacdo (Freire, 1996). Sendo assim, o uso da arte retoma seu carater
auténtico, comprometido com a transformacgao social, a emancipa¢do humana
e a construcdo de uma consciéncia critica.

Portanto, a valorizagdo da propria cultura pode ser considerada um
primeiro passo para desconstruir narrativas etnocéntricas, as quais demonizam
a pluralidade e invisibilizam saberes, praticas e identidades que nao se alinham
ao padrao eurocéntrico. Reconhecer e exaltar as expressOes culturais locais,
indigenas, negras e populares significa afirmar outras formas de existéncia e
resisténcia, rompendo com a légica colonial que historicamente definiu o que
¢ legitimo ou civilizado (Gomes, 2017). Nesse sentido, a educag¢do tem papel
essencial na promog¢do desse reconhecimento, pois ao integrar a diversidade
cultural aos processos formativos, contribui para a construcdo de sujeitos
criticos, conscientes e orgulhosos de suas origens.

Assim, este capitulo propde uma analise critica de This Is Not America
sob a perspectiva da educagdo antirracista e decolonial, compreendendo-a
como ferramenta pedagdgica de resisténcia e conscientizagdo. A partir dessa
abordagem, busca-se discutir como a musica pode ser utilizada como recurso
educativo capaz de promover a valorizacao das identidades latino-americanas,
o reconhecimento das diversidades culturais e a desconstrucio de narrativas
eurocéntricas ainda presentes no contexto escolar.

METODOLOGIA

A proposta metodoldgica deste capitulo baseia-se em uma analise critica
feita por um grupo de alunas do ensino médio do Instituto Federal do Maranhao
- campus Coelho Neto no ano de 2024, analise esta que discorre sobre a letra
e o videoclipe da cangdo This Is Not America (Esta Nao é a América) do rapper
Residente, articulando a abordagem de analise de discurso com perspectivas dos
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Estudos Decoloniais e da Educacio Antirracista. Serdo examinados trechos
especificos da can¢ao que evidenciam denuncia da violéncia estatal, do racismo
estrutural e da invisibilizacdo de povos latino-americanos e praticas culturais
silenciadas. Essa abordagem permitira compreender a cangdao nao apenas como
produto cultural, mas como prética pedagdgica potencial, capaz de ampliar
repertorios e sensibilidades para a diversidade étnico-racial.

REVISAO DE LITERATURA

Do ponto de vista historiografico, o termo “rag¢a”, quando aplicado aos
seres humanos, passou a ser associado, mais recentemente, a cor da pele. Ao
aprofundar a discussdo, percebe-se que o conceito também esta intrinsecamente
ligado as origens e as pertengas étnico-culturais de cada individuo. Segundo Silvio
Almeida (2019), o ato de normalizar a racializagdo de pessoas segundo sua cor e
origem esta sempre voltada aos grupos de pessoas pretas, indigenas e a qualquer
outro grupo majoritariamente marginalizado. Isso porque, para que aconteca
a hegemonia cultural é necessario racializar, individualizar e desumanizar
grupos especificos, consequentemente essa atitude também se torna uma arma
para justificar a exploracao e o genocidio desses povos. Seguindo a logica de
entendimento do termo “raga” e sua funcionalidade, Silvio Almeida afirma que
“por tras da raga sempre ha contingéncia, conflito, poder e decisdo, de tal sorte
que se trata de um conceito relacional e historico.” (Almeida, 2019, p. 18).

A compreensao das relagdes étnico-raciais e suas implicagdes para a
educagdo requer um olhar critico sobre as estruturas historicas que perpetuam
desigualdades e exclusdes. No campo educacional, essa discussdao ganha forca
a partir da necessidade de construir praticas pedagdgicas que reconhecam e
valorizem a diversidade racial e cultural, rompendo com as formas hegemonicas
de saber que sustentam o racismo estrutural. Esse compromisso educacional
deriva do fato de que a escola estd inserida como instituicdo de formagao
do individuo na sociedade, entdo “podemos concluir que a identidade negra
também ¢ construida durante a trajetoria escolar desses sujeitos” (Gomes, 2003).

Diante disso, a insercdo da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira”
torna-se a Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003 (Brasil, 2003) obrigando que
redes de ensino facam a integracao desse contetido em seu curriculo académico,
isso se faz necessario para que a escola, como instituicdo promotora da
formagdo de cidaddos, cumpra seu papel de disseminagdo de conhecimento,
emancipacao e de reparacdo historica nos pilares educacionais do pais. Vale
ressaltar que ensinar histéria de povos originarios exige exercicio critico
constantemente, por isso a importdncia de buscar ferramentas pedagogicas
que resultem nessa pratica.
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Com isso, a interseccao entre arte, resisténcia e educacdo antirracista
constitui um campo fértil de reflexdo e agdo pedagdgica. As praticas educativas
comprometidas com a equidade racial precisam reconhecer o valor das
linguagens artisticas como instrumentos de formagao critica e de ressignificacao
das identidades, conforme defendem Freire (1921-1997) e bell hooks (1952-
2021), ao compreenderem a arte e a educagao como espacgos de libertagcdo e de
construcao de novas consciéncias (Freire, 2019; hooks, 2017).

Assim, compreender a musica This is Not America sob essa perspectiva
significa reconhecer nela um ato de resisténcia e dentncia, mas também uma
oportunidade educativa. A cangdo revela contradi¢des historicas e politicas
que atravessam as Américas e, ao ser trabalhada em contextos escolares, pode
favorecer discussoes sobre pertencimento, memaoria e justica racial.

RESULTADOS

This is Not America (Isto ndo ¢ a América) do rapper porto-riquenho
Residente, em colaboragao com o duo francés-cubano Ibeyi, é uma obra rica
em elementos culturais fortes. Sob um olhar historiografico, essa produgao
audiovisual é exemplo de resisténcia cultural latino-americana, pois tanto a
letra da cangdo como seu videoclipe sao baseados em criticas reais ao sistema
que oprime 0s paises latinos. A dentncia feita nesta cangdo escancara o brutal
método de dominagcdao ao qual esta regido é submetida desde os periodos de
colonizacio.

O periodo de colonizagdo da América Latina reescreve a historia para
que esta nunca mais seja a mesma. O racismo moderno, como denominado por
estudiosos, surge nesse periodo (Quijano, 2000; Mbembe, 2018). A exploragao
de povos e o exterminio de muitos deles eram justificados por meio da religido e,
junto a isso, veio algo ainda pior: a tentativa de justificar o dominio dos corpos
e subalterniza-los a exploracao com o argumento de que esses nao eram seres
humanos por causa da cor de sua pele e da cultura desses povos. Entretanto,
diante dessa violéncia historica, surgiram diversas formas de resisténcia que
preservaram saberes, praticas culturais e identidades proprias. A musica, a danga,
a oralidade e outras expressdes artisticas se tornaram instrumentos de afirmagao
e memoria, permitindo que os povos latino-americanos reconstruissem sentidos
de pertencimento e lutassem contra os processos de invisibilizagdo impostos pela
colonialidade. Nesse contexto, a analise de obras como T#is is Not America revela
como a arte contemporanea dialoga com essas historias, retomando narrativas
silenciadas e provocando reflexdes sobre racismo, identidade e justi¢a social.

Ao longo da analise feita pelas estudantes do 3° ano do Instituto Federal
do Maranhao, diversos fragmentos da can¢do foram destacados com o intuito de
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promover o didlogo na perspectiva antirracista na educagao dos jovens dentro da
sala deaula. Se faz nitida a desconstrugao de narrativas etnocéntricas para exaltar
a cultura latina, isso € necessario para que haja um verdadeiro entendimento da
construgao histérica que resultou em tantos preconceitos e crimes nos paises sul-
americanos no periodo colonial até os dias de hoje.

Ha um tempo, quando vocés chegaram

As pegadas dos nossos sapatos ja estavam aqui
Roubaram até a comida do gato

E ainda estdo lambendo o prato” (Residente, 2022).

Esse trecho da musica contextualiza entre linhas o enredo da cancdo, a
partir dai entende-se que os autores da obra cangdo se referem ao periodo de
invasao a que os paises como o Brasil foram submetidos. Essa invasao predatoria
¢ marcada por exterminio de povos, roubo de matéria prima, exploragao
e apropriacao cultural. O roubo ao qual o rapper se refere é tanto aos bens
materiais quanto ao que ha e/ou havia nas terras desses povos durante o periodo
de colonizagdo. Como afirmado anteriormente, o racismo nasce no periodo
colonial, chegando ao fato mais absurdo: essa discriminag¢do vira ciéncia na
modernidade.

Apobs esse periodo de exploragdo na América-Latina, ndo restam
resquicios e sim marcas bastante evidentes do massacre cultural ocorrido séculos
atras e que se faz presente na atualidade. Essa opressao assistida por muitos e
entendida como simples retaliagao é representada na letra da can¢ao ao afirmar
que: “Hoje vou rufar forte os tambores, Até que me acusem de maus tratos”
(Residente, 2022).

Apesar de breve, esse verso é carregado de significados historicos e
simbolicos. Lido sob um olhar historiografico e critico, ele evidencia a forma
como as praticas culturais latino-americanas, em especial as de matriz africana
e indigena, foram historicamente reprimidas, criminalizadas e inferiorizadas
pelos discursos coloniais.

O ato de “rufar forte os tambores” representa, portanto, a afirmacao de
uma identidade cultural que resiste ao apagamento e ao silenciamento impostos
pela colonizagdo. O trecho também denuncia a persisténcia da intolerdncia e
do racismo estrutural que ainda recaem sobre as manifestagdes culturais desses
povos. A expressao “até que me acusem de maus tratos” ironiza a forma como
a cultura hegemonica tenta controlar e punir 0S cOrpos que se expressam
fora da norma eurocéntrica. Assim, o eu lirico reivindica o direito de existir
e de expressar-se livremente, transformando o som dos tambores, simbolo de
ancestralidade, espiritualidade e resisténcia, em ato politico e pedagogico de
enfrentamento.
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Como resultado da colonizagdo europeia no continente americano,
consolidou-se, décadas depois, a ideia de que o termo “América” pertence a um
unico pais, os Estados Unidos, que se reafirma como detentor do “verdadeiro”
sangue americano. E justamente essa concep¢io excludente e etnocéntrica que
Residente busca contestar em sua cangao.

A América nao é apenas os EUA, mano

Ela vai desde a Terra do Fogo até o Canada

Tem que ser muito ignorante, muito cabega-oca

E tipo dizer que Africa é s6 o Marrocos (Residente, 2022).

A ideia de América ser pertencente aos Estados Unidos articula-se na
pratica de hegemonia cultural. Essa no¢do de identitarismo que exclui os demais
do mesmo continente perpétua mais ainda a marginalizacdo da cultura dos
paises latinos.

A produgao visual da musica segue um raciocinio no qual interliga figuras
de criangas que representam os povos originarios de diversos paises da américa,
manifestagdes que acontecem nesses paises, situagdes de migragao de pessoas do
Meéxico para os Estados Unidos e marcadores sociais e historicos que permeiam
a sociedade desde o surgimento da brutalidade criada pela branquitude. Para que
haja um melhor entendimento sobre as afirmagdes feitas no presente paragrafo
a seguir, nas figuras 1, 2 e 3 é possivel visualizar esses elementos do videoclipe
da musica.

Figura 1: Uma cena de confronto entre policiais e protestantes.

Fonte: Residente, 2022, 1min0O4seg.
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Figura 2: Crianca vestida com trajes tradicionais da cultura indigena.

Fonte: Residente, 2022, Iminl1seg.

Figura 3: Imagem de uma mae amamentando o filho através das grades.
I k rl T wu ‘ T LI FV ¥

Fonte: Residente, 2022, Imin28seg.

Residente entoa para reafirmar que a cultura, a memoria, o simbolo por
mais que tenham sidos explorados e por vezes extintos da histéria o povo resiste,
persiste e luta para poder sobreviver nesse mundo tao desigual construido e
imposto pelo homem branco.
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Estamos aqui, estamos sempre

No6s nao fomos embora, nés nao vamos

Estamos aqui pra vocé se lembrar

Se vocé quiser, meu facdo vai te pegar (Residente, 2022).

Esse trecho ressalta a for¢a e a permanéncia dos povos latino-americanos
e afrodescendentes, cuja existéncia é, em si, um ato de resisténcia. As palavras
evocam uma presen¢a histérica que desafia o apagamento, reafirmando que
esses povos nao apenas sobreviveram as violéncias coloniais, mas também
reconstruiram suas identidades a partir da dor e da luta.

Mais um trecho marcante do videoclipe ¢ a imagem da Figura 4, um
rapaz preto que de um lado segura uma taga referente ao prémio de futebol e do
outro lado o mesmo rapaz segurando uma arma de fogo em um ambiente que
remete a periferia.

Figura 4: Jovem negro de um lado jogador de futebol e de outro com fuzil na mao
remetendo ao trafico em periferias.

Fonte: Residente, 2022, 3min25seg.

A critica nesse trecho ¢é assidua, pois na légica de ganho em um mundo
capitalista deixa de fora o indigena, os povos latino-americanos, os afro-
indigenas e as pessoas pretas. Seus corpos compdem essa engrenagem apenas
para serem explorados, subalternizados e logo depois extintos. Essa imagem
traz um sentimento do qual permite-nos pensar que o(a) jovem preto(a) pode
“vencer” no sistema capitalista apenas por meio do esporte ou do trafico. Trata-
se de um sistema que continua negligenciando a esses(as) jovens outras formas
legitimas de conquistar seu espago e afirmar sua existéncia.

Para tanto, a analise profunda das alunas também leva em consideragdo
a questao de um racismo nao mencionado diretamente na obra estudada. Um
conceito que recentemente vem sendo dialogado por estudiosos no mundo da
politica e no meio académico: o racismo ambiental. As imagens recorrentes
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no clipe podem ser lidas por esse olhar que dialoga com o tipo de racismo
mencionado.

Figura 5: Alusdo ao ex-presidente do Brasil, Jair Bolsonaro.

Fonte: Residente, 2022, 2min27seg.

Na figura 05, retirada do clipe, é evidente a alusdao ao ex-presidente do
Brasil Jair Messias Bolsonaro o qual estd se alimentando de carne vermelha
na presenca de uma crianga indigena que observa aparentemente com fome. A
conexao dessa figura com o conceito de racismo ambiental torna-se evidente
quando se observa o total descaso do governo do ex-presidente em relagdo a
populagdo indigena, expresso por meio de politicas que contribuiram para o
exterminio e a marginalizagao desses povos. Esse modelo capitalista favoreceu
a expulsdao de indigenas de seus territérios, a contaminacdo das aguas que
abasteciam suas comunidades e outros episoddios voltados a apropriagdao dessas
terras peloslatifundidrios para fins de produgao. Emseguida, pode-se observarno
clipe criticas as grandes empresas que lucram em cima da exploracdao econémica
e cultural: Coca-Cola, McDonalds e Amazon (Figuras 6, 7 e 8). Isso significa
reconhecer que o poder elitista dessas marcas é sustentado pela exploragdao da
chamada “mao de obra barata” (expressao que mascara formas contemporaneas
de escravidao) e pela apropriagdo cultural de povos historicamente oprimidos,
0 racismo também se configura nessas atitudes predatorias. Além disso, a
globaliza¢do transformou o consumo em um instrumento de dominagdao
simbodlica e material dos corpos, reforcando desigualdades e perpetuando
hierarquias coloniais. Também deve ser levado em considera¢do a ironia a
producdo de café em paises latinos (Figura 9), isso porque a produg¢dao em massa
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dessa fruta serve para exportar e abastecer com graos de qualidade elevada
paises elitistas, enquanto isso o pais responsavel por produzir esse café distribui
para os seus cafés de baixa qualidade.

Figura 6: Crianca representando povos originarios da américa-latina acorrentada em
cima de caixas que fazem alusdo a empresa de refrigerante Coca-cola.

Fonte: Residente, 2022, 2min23seg.

Figura 7: Crianga representando povos originarios da américa-latina em cima de caixas
que fazem alusdao a empresa McDonalds.

Fonte: Residente, 2022, 2minl4seg.
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Figura 8: Crianga representando povos originarios da américa-latina em cima de caixas
que fazem alusdo a empresa Amazon.

Fonte: Residente, 2022, 2min43seg.

Figura 9: Crianca representando povos originarios da américa-latina derrama café
industrializado fazendo alusdo a ma qualidade.

Fonte: Residente, 2022, 3min10seg.

DISCUSSAO

A musica mostra-se uma ferramenta pedagdgica bastante proveitosa
principalmente na atualidade onde recursos digitais estdo cada vez mais acessiveis
a populagao jovem. O audiovisual tem se apresentado como forma de resisténcia
as opressdes e ao apagamento histérico-cultural. Utilizar essas ferramentas para
a aprendizagem em sala de aula favorece a interagdao de jovens estudantes com
o conteudo passado em sala, isso porque a musica e suas produgdes estdo mais
presentes no dia a dia desses estudantes.
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A atividade proposta em sala e que deu origem a esse artigo mudou os
olhares que as alunas tinham sobre a arte, porque passaram a enxergar a musica
como uma pratica pedagogica aplicada que traz resultados nas aulas e na vida
cotidiana. Ao analisarem com criticidade a obra musical This Is Not America,
as alunas passaram a exercitar o pensamento que aprofunda didlogos sobre a
construgao da sociedade para o entendimento da condig¢do atual em que vivem.

Passaram a entender com nitidez como o processo de colonizagao resultou
na hierarquizagdo da sociedade e na separagao do ser humano com a desculpa
de existir diferentes ragas entre eles, tudo isso inven¢do da branquitude que
ndo aceita a existéncia do Outro. Quanto mais estudaram com seriedade, mais
puderam entender como nasceu a ideia do racismo e qudo ilogica é a adesdo
dela, pois esse pensamento distorce qualquer vivéncia harmoénica em um mundo
habitado por sociedades plurais.

Essa abordagem pedagdgica evidencia o poder do pensamento critico dos
jovens e o beneficio dessa habilidade apos sua formag¢ao no ensino médio, pois
esse exercicio académico forma seres capazes de questionar o mundo e olhar para
a arte como forma de indagacdo, existéncia e memoria. A combinagao da letra,
ritmo e imagens constroem um discurso decolonial, o qual se opde a opressao
a que os paises latinos sao submetidos e como resultado dessa subalternizagao
cultural e territorial o racismo pode ser observado de forma escancarada.

CONSIDERACOES FINAIS

Conclui-se que analisar produgdes culturais como a de Residente ndo apenas
ilumina processos histéricos de opressdo e resisténcia, mas também amplia as
possibilidades de agao educativa, contribuindo para a formagao de sujeitos capazes
de reconhecer, respeitar e transformar as relagdes étnico-raciais em seus contextos.

O comprometimento dos Institutos Federais na formag¢ao dejovens pensadores
se faz presente nessas atividades que visam a ciéncia critica na realiza¢ao de tarefas
exigidas pelas disciplinas, o debate em sala também é importante na formagao desses
jovens, por isso a producao de um material critico-cientifico se faz necessario vindo
dos estudantes, pois promove um didlogo maduro na pratica escolar, o que prepara
os alunos para vivéncias fora da escola. O principal objetivo disse é transformar o
futuro através do ensino e por meio desses jovens em formagao.

O estudo refor¢a a importancia de praticas pedagogicas que promovam a
participagdo ativa e critica dos sujeitos. Pretende, ainda, colaborar para o debate
acerca de praticas pedagdgicas decoloniais e para a constru¢ao de uma educagao
comprometida com a justica social, a diversidade e a dignidade dos povos latino-
americanos, contribuindo, assim, para a formacgao de cidadaos criticos e atuantes
na conjuntura atual.
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MITOS, A-HISTORIAS E O SILENCIO IMPOSTO
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INTRODUCAO

Durante séculos, a tradi¢do ocidental eurocéntrica sustentou a ideia
de que os encontros do século XV entre europeus, africanos subsaarianos
e povos amerindios foram eventos inéditos, marcados pela “descoberta”.
Essa perspectiva, hoje considerada ultrapassada, baseou-se em pressupostos
cientificos e religiosos equivocados que serviram para hierarquizar os povos.
Nesse contexto, os africanos foram definidos segundo caracteristicas fisiologicas
associadas a noc¢ao de raca e tratados como inferiores. A imposi¢do dessa
concepgdo, legitimada por doutrinas religiosas e ideologias de dominagdo,
consolidou a crenca na inferioridade africana (Hernandez, 2008; Meneses,
2010) como a verdade tnica*.

Varios pesquisadores africanos e ndo africanos questionam os pressupostos
que sustentam as arguicdes da suposta “descoberta” da Africa, como Valentin

1 Mestre e doutorando em Ciéncia Politica, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, Rio
Grande do Sul, Brasil. E-mail: pauloanosteOgmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-
0003-3658-2359.

2 Professora adjunto na Universidade Federal de Santa Maria, Santa Maria, Rio Grande do
Sul, Brasil: E-mail:tania.miorando@ufsm.br. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2934-
5478.

3 Mestre e doutorando em Educa¢do, Universidade Federal de Santa Maria, Santa Maria,
Rio Grande do Sul, Brasil: E-mail: rassbycalichara@gmail.com. ORCID: https://orcid.
org/0000-0002-2728-2146.

4 Desde que a exigéncia de uma verdade tnica penetra na histéria [africana] como objetivo
da civilizacdo, esta ¢ imediatamente marcada pela violéncia, pois pretende-se, com tal
historia, dar o n6 demasiado cedo. Essa “Unica verdade” corresponde a mentira original
que serviu para justificar o injustificavel, a escravidao, e a ideia de ferra nullius, através da
qual a América, a Australia e a Africa do Sul se tornaram aquilo que sio atualmente. As
representacdes e as marcas constituem sinais que atribuem a memoria escondida e violada
desses paises o seu destino e a sua pertinéncia, ainda que um exdrdio pareca ter desapare-
cido (Mudimbe, 2013a, p. 67).
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Mudimbe, Carlos Lopes, Joseph Ki-Zerbo, Elikia M’Bokolo, entre outros
autores. Os motivos que explicariam, ainda hoje, o emprego com tanto orgulho
da ideia de uma “Africa descoberta” pelos invasores e navegadores, significa
a violéncia primordial transmitida pela palavra “descoberta” (Oliva, 2007;
Mudimbe, 2013a). Frantz Fanon (1968) afirma que a violéncia presidiu ao
arranjo do mundo colonial e foi levada ao cérebro do povo colonizado.

Os mitos e a-historias sobre a(s) Africa(s) s6 poderiam ser entendidos
a partir dos discursos construidos que Mudimbe (2013a) chama “biblioteca
colonial”. Essa logica torna quase impossivel reconhecer como iguais as vidas,
o dialogo na perfeita igualdade e as vozes dos que sdao concebidos como nao
existentes ou sub-humanos numa perspectiva colonial e desumano (Foé, 2013;
Oliva, 2007).

Utilizando uma pesquisa qualitativa orientada pela revisdao bibliografica
em fontes secundarios, o capitulo visa compreender o contexto das narrativas
europeias na invenc¢do da Africa como um continente a-histérico, que ocorreu,
com mais intensidade a partir do século XVIII, caracterizando as justificativas
utilizadas nesse periodo, através das fontes histéricas. Dai que, segundo Diaz
(2022), a compreensao de um fendmeno historico passa pela investigacdo de
um evento particular, aprofundando-se na historia, sendo, portanto, necessario
um olhar “cirargico” das fontes. A partir dessa construgdo € possivel construir
(novas) narrativas que permitem compreender o fendmeno em analise.

Dessa forma, o trabalho ¢ dividido em trés partes, além da introdugado
e das consideragdes finais. Na primeira parte, o artigo tece as interpretagcdes
simplistas e reducionistas utilizadas pela biblioteca colonial para interpretar as
realidades africanas entre os séculos X VIII até o século XXI. Na segunda parte,
o trabalho narra os procedimentos utilizados pelos colonialistas na aquisi¢do,
distribuigdo e exploracao das terras africanas, para em seguida, na ultima parte,
narrar a atuagao e a criagdo das narrativas para a nega¢ao da humanidade dos
africanos, ou seja, considerando estes apenas como um simples objeto.

A INTERPRETACAO DA HISTORIOGRAFIA AFRICANA E
EXPLICACOES SIMPLISTAS

A historiografia africana foi frequentemente interpretada de forma
simplista e reducionista pela literatura colonial. A partir do século XVIII, a
Antropologia, impulsionada pelas teorias iluministas, criou uma “ciéncia” da
diferenga que inventou uma ideia da Africa, alinhada aos projetos coloniais.
Os cientistas europeus passaram a avaliar outras sociedades em fungdao das
perspectivas ocidentalocéntricas, promovendo a homogeneizagao e reprimindo
o diferente, reduzindo o outro ao ja conhecido e causando pauperiza¢ao
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psicolédgica e uma falsa questao da negacdo da humanidade do outro (Mudimbe,
2013b; Ake, 2016).

Nesse sentido, a Antropologia Cultural, nas suas formas mais extremas,
funcionou como espelho das sociedades ‘“primitivas”, -classificando-as
linearmente e servindo os interesses coloniais, perpetuando imagens ultrajantes
do colonizado. No contexto africano, a etnologia consolidou uma alteridade
homogénea, descrevendo modos de vida locais, mas simultaneamente visando
a domesticagao dos nativos e, sobretudo, a deslocagdo das subjetividades,
apresentando-os como patologicos ou estranhos e legitimando a curiosidade e a
dominagao europeia (Mudimbe, 2013a; 2013b; Barros, 2019).

Apreciadora dos estados miseraveis, da nudez e do folclore, a visdo
etnoldgica era muitas vezes sadica, lubrica e, na melhor das hipéteses, um pouco
paternalista. Salvo excegdes, as dissertacdes e os relatorios resultantes justificavam
0 status quo e contribuem para o “desenvolvimento do subdesenvolvimento”. As
suas abordagens, muito pobres e deslocadas para a compreensao das sociedades
ditas exoticas, desqualificavam-se ainda mais pelo fato de as sociedades pelas
quais tinham maior interesse serem exatamente as mais insolitas, isto é, os
prototipos de uma humanidade instalada (Ki-Zerbo, 2010).

A Filosofia deve estar centrada na procura da verdade para/da
humanidade. Portanto, o que conta ¢ o filésofo e a verdade que ele procura
oferecer para melhorar a natureza humana. A filosofia nao poderia ser utilizada
como instrumento de divisdo entre os homens e as mulheres em classes, nacoes,
continentes ou ragas (Ngoenha, 2014) como foi usada pelos colonialistas para o
desenvolvimento de certa racionalidade e falsidade ideoldgica.

O discurso etnolédgico, filoséfico, antropoldgico e historico foi,
historicamente, moldado pelos interesses colonialistas, apresentando
premissas discriminatorias e hierarquizantes, e conclusdes com implicagbes
politicas, resultando num exercicio “cientifico” ambiguo e parcial. Baseava-
se frequentemente na ideia de evolugdo linear, com a Europa a frente da
humanidade e os povos “primitivos” da Oceania, Amazénia e Africa atras (Ki-
Zerbo, 2010).

A ciéncia esteve, assim, a servico do projeto colonial, concebido para
lidar com o “primitivo”. Essa ciéncia surgiu simultaneamente com a concepgao
de raca e com uma nog¢ao ideoldgica de neutralidade cientifica, legitimando
a invasdo colonial e o comércio negreiro. Nessa logica, consolidou-se uma
autoidentificacdo distorcida do colonizador, que encontrou validag¢io nas
praticas colonialistas. Documentos produzidos sob o disfarce de objetividade
cientifica ocultaram numerosas omissOes e erros, revestindo de uma falsa
questao da neutralidade cientifica (Barros, 2019; Ki-Zerbo, 2010).
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A partir do século XVIII, diversas escolas de Antropologia desenvolveram
modelos para descrever o suposto “primitivo”, refletindo tanto a projecdo
ideoldgica da consciéncia individual e normas sociais quanto a influéncia das
ciéncias naturais na consolidacdo das ciéncias sociais (Mudimbe, 2013b). Nesse
contexto, a Antropologia Cultural, Historia e outros ramos de conhecimento
contribuiram para a criagdo do “racismo fisico-morfoldgico”, utilizado para
subjetivar os africanos e naturalizar hierarquias entre brancos e nao brancos.
A logica racista tornou-se o principal instrumento para justificar a dominagao,
com as narrativas construidas de forma a apresentar essas hierarquias como
incontestaveis (Anos Té, 2022).

A “nova” Africa construida com o auxilio da Antropologia e outros ramos
de conhecimento nos finais do século XIX resultou do imaginario europeu
colonial, que construiu o africano enquanto sudito indigena e a-histérico situado
eternamente num plano temporal anterior aos alcances do conhecimento do
Ocidente (Meneses, 2010). Esses ramos de conhecimento desenvolveram narrativas
que se concentravam na discrepancia entre “‘civilizacdo’ e ‘cristianismo’, por
um lado, ‘primitivo’ e ‘paganismo’, por outro, e os meios de ‘evolu¢do’ ou de
‘conversao’ da primeira fase para a segunda” (Mudimbe, 2013b, 36-37).

E pertinente levantar a seguinte questdo: quem ¢é indigena, civilizado ou
primitivo? E, em caso afirmativo ou negativo, quais sdo os critérios factuais que
nos permitem responder a tal questao? Talvez sim, talvez nao, mas parece evidente
que o termo “indigena” é frequentemente utilizado como sinénimo de “originario”
ou “nativo” de uma determinada regido, localidade ou pais. Se aceitarmos esta
definicdo como valida, entdo poder-se-a questionar: por que razao 0s europeus
ndo se identificam como indigenas, se o termo designa precisamente o nativo?
Nao serdo também eles nativos, ou indigenas, de um pais?

As narrativas sobre a “invencdo da Africa” tém origem nas interpretagoes
eurocéntricas de pensadores iluministas, que justificaram teorias racialistas
e a suposta superioridade europeia de forma silenciosa e intencional. O
etnocentrismo desses tedricos manifestou-se na criagdo de uma episteme que
legitimou a Antropologia, Filosofia e outros ramos de conhecimento ao servigo
da visdao ocidental e em praticas que refletem a percepgao de superioridade
cultural e da evolu¢do humana. Os colonialistas apoiaram-se nas ciéncias, na
educacao e nas missdes cristds para justificar a dominagao, transformando
diferengas em sinais de inferioridade e impondo um modelo de pensamento que
moldou profundamente os modos de ser e agir das sociedades colonizadas.

Com isso, o didlogo entre o Ocidente e Africa tem sido marcado de forma
ardua desde a colonizagdo até os dias atuais. Os dois continentes vizinhos s2o,
em simultaneo, um vizinho distante, assim o Ocidente emprega a sua elite no
estupro da Africa (Falola, 2016; Foé, 2013) e cruzam-se sobre 0 modo desalmado
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da opressdo, da neocolonizagdo®, da exploragdo, insulto, estigmatizagdo e
desprezo. Com isso, o ex-presidente da Republica francesa, Sr. Nicolas Sarkozy,
no dia 27 de julho de 2007 aclara que,

O drama da Africa é que 0 homem africano nio entrou totalmente na
historia. O camponés africano, que desde milhares de anos vive conforme
as estagoes, cujo ideal de vida é estar em harmonia com a natureza, s
conhece o eterno recome¢o do tempo ritmado pela repeticdo sem fim
dos mesmos gestos e das mesmas palavras. Nesse imaginario onde tudo
recomeca sempre, ndo ha lugar nem para a aventura humana, nem para
a ideia de progresso. Nesse universo onde a natureza comanda tudo, o
homem escapa a inquietude da historia que inquieta 0 homem moderno.
Mas o homem permanece imovel no meio de uma ordem imutével, onde
tudo parece ser escrito antes. Nunca ele se langa em diregdo ao futuro.
Nunca nao lhe vem a ideia de sair da repeti¢do para se inventar um destino
(Sarkozy, 2017 apud Foé, 2013, p. 177-178).

Para Hegel, a Africa representava o estdgio mais primitivo da humanidade,
onde o homem e a mulher viviam num estado de natureza bruta, sem historia,
religido ou desenvolvimento politico, social e econdmico. Considerava o africano
dominado pela paixao e pelo orgulho, barbaro e cruel, incapaz de evoluir. Por
isso, Hegel excluiu o continente das suas andlises, argumentando que a Europa
nao tinha nada a dialogar com a Africa (Anos Té, 2022; Cabral, 1998; Caomique,
2020; Hernandez, 2008; Foé¢, 2013).

Nao hé davida de que as sociedades africanas possuem historia propria.
Ngoenha (2014) critica a filosofia hegeliana por ser falsa, alertando que aceitar
valores ditos universais, que nada mais sao do que a extensao dos valores
etnocéntricos ocidentais, equivale a validar teorias incorretas sobre a Africa. A
experiéncia colonial, embora marcada na histdria do continente, constitui apenas
um breve episodio diante das multiplas e complexas configura¢des histéricas,
culturais, sociais e politicas que caracterizam a trajetoria africana. Esta nova
configuracdo historica significa, na visao de Hodgkin, a negaciao de dois mitos
contraditorios: especificamente,

[..] a imagem hobbesiana de uma Africa pro-europeia, onde nio
existe nogdo de tempo; nem de Artes; nem de Estado; uma Africa sem
Sociedade; e, pior ainda, marcada pela perpetuagdo do medo e pelo perigo
de uma morte violenta; e ainda a imagem rosseana de uma era africana
dourada, plena de liberdade, igualdade e fraternidade (Hodgkin, 1957
apud Mudimbe, 2013Db, p. 15).

5 O facto colonial desapareceu oficialmente; mas ele permanece efetivamente entre nos,
através do neocolonialismo e de uma cultura que se opde e se impde as culturas autde-
tones, oposi¢io e imposi¢io na base da aspiragio a liberdade. Se é verdade que a Africa
rejeitou o colonizador, nao é menos verdade que ela retomou por sua conta as diferentes
iniciativas coloniais que ainda pairam no continente, sobre o plano politico, econdmico,
cultural, religioso, social (Ngoenha, 2014).

43



RELACOES ETNICO-RACIAIS:
REFLEXOES, TEMAS DE EMERGENCIA E EDUCACAO

A polarizagdo desses discursos ineptos era o fundamento para dizer
que a selvajaria foi identificada pelos invasores, por um lado, e a civilizagdo
personificada pelo invasor e o seu projeto, por outro, considerando os
procedimentos de aquisi¢ao, distribuig¢do e exploragao.

OS PROCEDIMENTOS DE AQUISICAO, DISTRIBUICAO E
EXPLORACAO

A forma como os colonizadores organizaram e transformaram as terras
africanas a imagem das construgdes europeias pode ser analisada a partir de trés
elementos fundamentais. Tais procedimentos, segundo Mudimbe (2013b, p. 16),
sdo: “os procedimentos de aquisi¢do, distribuicdo e exploragdo de terras nas
coldnias; as politicas para domesticar nativos [a escola e a missdo, sobretudo,
as missoes catolicas e protestantes]; e a forma de gerir organiza¢des antigas e
implementar novos modos de produgdes”.

Emergem trés a¢des interdependentes na organizagao colonial: o dominio
do espaco fisico, a reforma das mentes nativas e a reinterpretagdo das historias
econdmicas locais segundo a perspectiva ocidental (Mudimbe, 2013b). Este
processo revela a presenca de uma ideologia imperialista e de mecanismos
econdmicos, socio-politicos que ampliaram o controle sobre outros povos,
perpetuando a dependéncia e contribuindo para o subdesenvolvimento do
continente. A busca europeia por recursos naturais ausentes na Europa motivou
a exploragdo e determinou, em grande parte, as estruturas econdmicas, sociais,
culturais e politicas implantadas na Africa. A coloniza¢io inseriu-se num
modelo de exploragao sistemdtica da natureza, apoiada pela ciéncia, e legitimou
a escravizagdo e desterritorializagdo forgada de africanos, gerando sofrimento
profundo, simbolizado pelas despedidas emotivas de familiares. E neste contexto
que se alinha a posi¢ao de Ngoenha, que afirma:

[...] gragas a ciéncia, o ocidental aprendeu a controlar a natureza, mas
acabou sendo vitima das catastrofes da historia. Assim o seu sonho de
tornar-se livre, de plasmar o préprio futuro segundo os ditames da razao,
¢ frustrado pela histéria. Este falhango suscitou um etnocentrismo
renovado. Assim, os povos africanos, para além de terem que suportar o
peso da expansdo dos colonialistas, sofrem também o0s seus insucessos.
Para além de exportarmos os nossos homens fortes e as nossas mulheres,
exportaram as nossas matérias-primas, encontramo-nos na situagao de ter
de aceitar descargas nucleares, conservar florestas para garantir oxigénio
eliminado pelas industrias ocidentais, limitar nascimentos em paises que
s30 muitas vezes maiores que os ocidentais que, no entanto, tem dez vezes
mais populagdo (Ngoenha, 2014, p. 114-115).

O continente africano ndo s6 perdeu os seus recursos naturais para os
colonizadores, como também sofreu com a deslocagcdo forcada de pessoas,
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utilizadas para gerar desenvolvimento noutrasregioes. A escravatura, a exploragao
da natureza e a produgdo agricola orientada para a Europa constituiram os
pilares das relagdes coloniais e neocoloniais, baseadas na armadilha do auto-
engano (Lopes, 2024). Assim, o processo da escravatura nao resulta de uma
“natureza inevitavel”, como afirmam os apologistas, mas sim do preconceito e
racismo epistemoldgico.

Para implementar as politicas coloniais, os colonizadores atuaram
através de trés figuras centrais: o explorador, o soldado e o missionario, que
funcionavam como interlocutores legais e institucionais do colonizado e porta-
vozes do regime opressor (Anos Té, 2022; Fanon, 1968). O explorador, no
final do século XV, procurou a rota para a India e posteriormente dedicou-se
ao mapeamento do continente. O soldado foi a face visivel do poder europeu,
impondo interesses através da coer¢ado, construindo fortalezas, gerindo feitorias,
participando do trafico de escravizados e implementando o poder colonial no
século XIX. O missionario, por sua vez, vinculou-se aos objetivos coloniais,
promovendo a expansdo do Cristianismo, a “civilizagdo” e o Progresso segundo
uma perspectiva eurocéntrica, visando a conversao das mentes e a transformacgao
do espago africano (Mudimbe, 2013b).

Todos os trés instrumentos que sustentaram o processo de coloniza¢ao
- o explorador, o soldado e o missionario - estiveram imbuidos da ideia
de construir um “mundo” novo, capaz de oferecer aos invasores garantias
materiais e econdmicas para superar os desafios dos seus proprios paises. Neste
contexto, pode-se afirmar que os missionarios, mais do que outros setores do
processo colonial, sem, contudo, hierarquizar as categorias trifénicas, visavam
uma transformagao profunda e radical das sociedades africanas. Procuravam,
de forma consciente ou nao, obliterar as estruturas e culturas pré-coloniais,
substituindo-as por sociedades cristas a imagem da Europa. Cada um dos trés
pilares da coloniza¢do desempenhou um papel especifico na concretizacdo da
usurpagdo das mentes africanas, contribuindo para a imposi¢ao de valores e
praticas ocidentais. No entanto, paradoxalmente, 0os missionarios, ao alinharem-
se com a coloniza¢do, ndo previram que os instrumentos utilizados para
subjugar poderiam, eventualmente, ser apropriados pelos proprios africanos
como ferramentas de descolonizagdo das mentes e de contestagdo das ideologias
e praticas impostas pelos psicélogos, missionarios e colonizadores.

Apesar das afirmagoes de pensadores que sustentavam que a Europa nao
tinha nada a dialogar com a Africa, a presenca europeia no continente tinha
claros objetivos econdmicos e cientificos. A escravatura e a sua legitimagao
como pratica ‘“natural” visavam explorar os territoérios africanos como
reservatorios de matérias-primas - como canela, gomas, incenso, marfim, cornos
de rinoceronte e carapacgas de tartaruga - destinadas a alimentar as fabricas da
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metropole. Paralelamente, a Africa funcionou como um “laboratorio” para
experimentagdes, servindo para justificar pseudociéncias e teorias racialistas.
Assim,

[...] os portugueses, os franceses e os britanicos estabeleceram postos de
trocas em diversas partes da Africa. Nos séculos XVIII e XIX, intimeros
postos de trocas podiam ser encontrados ao longo da costa africana, com os
europeus engajados na compra de transatlantico de escravizados, ouro, de
marfim e, posteriormente, no comércio (Wapmuk; Akinkwotu, 2017, p. 13).

A escravidao e o comércio transatlantico contribuiram, negativamente, na
demografia e na economia africana, enquanto para a economia europeia marcou
um amanhecer cor-de-rosa ou panoplia da era da produgdo capitalista (Wapmuk;
Akinkwotu, 2017). Mesmo apos o processo de aboli¢ao oficial da escravatura,
os efeitos do comércio transatlantico de escravizados e da coloniza¢do ainda
estao presentes, dado que, a propria escravidao foi feita na base destrui¢ao das
outras culturas, da lingua e da religido. A colonizagdo esteve fundamentada no
genocidio e etnocidio (Anods Té, 2022; Caomique, 2020).

A colonizag¢ao ganhou corpo no final do século XIX, através da conferéncia
de Berlim realizada em 1884-1885 pelos paises invasores, demonstrando os seus
verdadeiros interesses. Nessa conferéncia decidiu-se dividir o continente sem
nenhuma representagdo africana conforme o peso de cada poténcia. Por isso, ha
evidéncias que demonstram que a invasdao europeia alterou e destruiu cultural
e politicamente outros grupos étnicos, originando novo mapa geografico do
continente africano maquiado com o rosto do colonialismo, por um lado, e, por
outro, instruiram as leis, impuseram os costumes eurocéntricos e androcéntricos,
as linguas e, sobretudo, a politica de assimila¢ao. Assim, para Candé Monteiro
(2019), ao dividirem o continente em forma de “fatias do bolo”, impuseram
a convivéncia, no mesmo espaco geografico, de alguns grupos, mas também
dividiram outros.

Torna-se salutar evidenciar que, o mapa que saiu dessa Conferéncia foi
tracado quase que geometricamente, nao respeitou o territorio preexistente
de certos povos e comunidades africanas. Assim, hoje, existe 0 mesmo povo
que pertence paises diferentes, porque o tragcado do mapa os dividiu politica e
geograficamente, ou seja, a meta dessa conferéncia era a defesa dos interesses
dos colonizadores, e ndo a resolugao do problema que poria o fim ao comércio
de escravizados; assim, sinalizou a exploragdo de algumas localidades africanas,
oficializando a colonizagdo e a exploracao econOmica dos paises africanos
(Anos Té, 2022).

A titulo de exemplo, o Estado Livre do Congo foi controlado sob o
dominio do rei da Bélgica, Leopoldo 11, a livre circulacao comercial nos grandes
rios africanos, entre as quais, destacam-se: o Zaire, o Niger e o Zambeze (Candé

46



VOLUME Il —= REFLEXOES E TEMAS DE EMERGENCIA

Monteiro, 2019). Mesmo visando resolver os conflitos entre os paises invasores,
a conferéncia ndo conseguiu resolvé-los. As ambi¢Oes e o egoismo, fizeram
com que as tensOes fossem cada vez mais axiomaticas entre eles. Na altura, as
explicagdes “cientificas” justificavam-se como escrevem Mello e Castro:

[...] a colonizagdo tem difundido a civilizagdo em paises de uma evolugdo

atrasada, tem subtraido muitas regides a violéncia e a anarquia; tem
aumentado o bem-estar individual com novos produtos, que se tomaram
de consumo corrente, dando lugar a criagdo de novas industrias e a um
grande desenvolvimento (Mello; Castro, 1919 apud Meneses, 2010, p. 72).

Na base disso, percebe-se que, o colonialismo na Africa deixou marcas
profundas da violéncia politica, social, histérica e cultural. Trata-se, portanto,
de uma politica de controle e da imposi¢do de uma autoridade alheia sob as
mesmas Jaws e a mesma jurisdi¢do, exercendo a sua influéncia de exploragdao
e de subjugacao dos nativos. Portanto, a ocupagao efetiva s6 foi efetivada,
peremptoriamente, com a realizagdo da Conferéncia de Berlim.

A NEGACAO DA HUMANIDADE AFRICANA: UMA QUESTAO
FANTASMAGORICA?

Mas o que devemos entender por “negro”? [...]. Num plano
fenomenologico, o termo designa, em primeira linha, ndo uma realidade
significante qualquer, mas uma jazida, ou melhor, um rebatalho de
disparates e de fantasmas que o Ocidente (e outras partes do mundo) urdiu
e com o qual recobriu as pessoas de origem africana muito antes de serem
capturadas nas redes do capitalismo emergente dos séculos XV e XVI.
(Mbembe, 2018, p. 79-80).

Como foi real¢ada na sec¢ao anterior, a invasao e a ocupagdo colonial
nao so6 resultaram na exploragcdo dos elementos naturais, criagao de barreiras
arquitetonicas e normativas que dificultaram a convivéncia harmoniosa entre
0s autoctones, mas resultaram, também, na imposicao de uma visao sob o
fundamento equiparado de uma racionalidade cartesiana e positivista. Com
isso, a humanidade africana foi posta em questao.

A leitura das sociedades invadidas acaba simbolicamente pela captura,
matanga ou pela escravidao dos autdctones, que toma, entao, a figura do monstro
ou do dragdo (Foé, 2013). Destarte, os apologistas da escravidao asseveram que
a barbarie e a selvageria ndo indicam a desumanizag¢ao, a brutalidade e os crimes
dos assassinatos dos pretos, mas pelo contrario, o baixo nivel de civilizagao, de
humanidade e de moralidade destes (Quillet, 1976 apud Foé, 2013). O negro
neste sentido é associado ao escravo o que lhe conferiu o trindmio mulher/ homem-
escravo, mulher/ homem-mercadoria e mulher/ homem-sem-direito, gerando mais-valia
para o sistema capitalista moderno. Era um projeto quimérico para transformar
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os africanos em “coisas” que poderiam ser exploradas. A conduta da arrogancia
ocidental é metaforica e pode ser interpretada como uma atitude que:

[...] faz com que o Ocidente parega [e ¢] incapaz de ir ao encontro dos
outros povos COmo um amigo, mas como um conquistador; raramente
como um aliado, mas constantemente como um adversario; jamais como
um parceiro, mas sempre como um mestre. O Ocidente se recusa a dialogar
com 0s outros povos porque ele ndo gosta muito do principio da igualdade
e da reciprocidade com os vencidos. O Ocidente proibe tal didlogo porque
ele decreta a inferioridade congénita do Outro ou do vencido. Esse decreto
explica a exclusdao do negro da humanidade comum e sua transformagao
em coisa (Foé, 2013, p. 182).

A impossibilidade de copresenca e dialogo manifesta-se na organizagao
do espago urbano, nas politicas de satude, educagdo, ciéncia e produgdo de
conhecimento. A historia evidencia que os “Outros” foram tratados como
inexistentes ou sub-humanos, impedindo a partilha dos mesmos espagos. Nesse
sentido, o pensamento moderno revela-se sacrificial e segregacionista, pois, ao
negar a humanidade dos “Outros”, afirma o “N6s” como sintese da humanidade
e “Outros” como sintese da desumanidade.

Com a naturalizac¢dao dos africanos como escravos, pensadores ocidentais
sustentavam que o homem livre europeu tinha o direito de domina-los,
considerando-os inferiores na escala evolutiva. Comparavam-nos a animais
domésticos, exercendo fung¢des subordinadas ao homem livre (Foé, 2013).
Hume apud Foé, 2013, p. 184) afirmava que os negros eram naturalmente
inferiores aos brancos, sem nag¢des civilizadas, individuos eminentes, artes ou
ciéncias no continente africano. Para ele, a diferenca entre o europeu livre e o
africano era, portanto, tanto natural como cultural. De forma semelhante, Kant
sustentava que os africanos ndo possuiam, por natureza, as mesmas capacidades
de raciocinio e civilizagdo dos europeus, pois

[...] dentre os milhdes de pretos que foram deportados de seus paises, ndo
obstante, muitos deles terem sido postos em liberdade, ndo se encontrou
um unico sequer que apresentasse algo grandioso na arte ou na ciéncia,
ou em qualquer outra aptiddo; ja entre os brancos, constantemente
arrojam-se aqueles que, saidos da plebe mais baixa, adquirem no mundo
certo prestigio, por forca de dons excelentes. Tao essencial é a diferenca
entre essas duas ragcas humanas, que parece ser tdo grande em relagdo as
capacidades mentais quanto a diferenga de cores. A religido do fetiche, tdo
difundida entre eles, talvez seja uma espécie de idolatria, que se aprofunda
tanto no ridiculo quanto parece possivel a natureza humana. A pluma
de um passaro, o chifre de uma vaca, uma concha, ou qualquer outra
coisa ordinaria, tdo logo seja consagrada por algumas palavras, tornam-
se objeto de adoragdo e invocagdo nos esconjuros. Os negros sa0 muito
vaidosos, mas a sua propria maneira, e tdo matraqueadores, que se deve
dispersa-los a pauladas (Kant, 1993 apud Praxedes, 2008).
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Kant afirmava que a religido dos africanos poderia ser interpretada como
fetichismo ou idolatria, considerando objetos comuns, como penas, chifres ou
conchas, dignos de adoragao, e concluia que os negros eram vaidosos e loquazes
por natureza (Kant, 1823 apud Foé, 2013). De forma semelhante, Oliva (2007)
afirma que Kant descrevia os africanos como irracionais, indolentes e sujeitos
a chefes tiranicos, justificando, assim, a escravidao como uma “béng¢ao”. Tais
interpretagdes sao infundadas, pois desprezam o entendimento das praticas
religiosas africanas enquanto sistemas simbolicos e rituais com significados
profundos e comunitarios. Negar a religiosidade africana reflete uma racionalidade
eurocéntrica e preconceituosa, que distorce, de fato, a realidade das sociedades
africanas. Questiona-se, portanto, quais critérios poderiam legitimar a classificagdo
da religido africana como “besta”, quando ela constitui um conjunto organizado
de crengas e praticas significativas para as suas comunidades.

[...] pela convicgao de que a Europa seria o exemplo de um complexo
civilizatorio e religioso superior aos outros conjuntos societarios de
humanidade. Isso ficava evidente [...] no olhar europeu capaz apenas
de visualizar na Africa a auséncia da fé crista, trocada naquela terra por
“cultos pagdos e fetichistas”, e a inexisténcia de Estados organizados aos
moldes europeus, trocados em Africa por formagdes politicas de pequenas
dimensdes ou por chifres desorganizados sem simbolos do poder que
compunham os teatros das cortes europeias. [...] o que refletia a Africa
como um espago marcado pela auséncia dos grandes Reinos centralizados
como na Europa, e estigmatizado pela perversao espiritual de suas gentes
(Oliva, 2007, p. 57).

Alguns pensadores europeus, como Montesquieu, exaltaram a
racionalidade européia como modelo e classificaram os africanos como possuindo
uma mentalidade primitiva, irracional e pré-logica (Mudimbe, 2013a). Para esses
autores, diferencas fisiologicas eram utilizadas para justificar a escravizagao,
tratando os africanos como propriedade, comparavel a animais. Voltaire (1963
apud Foé, 2013) afirmava que os negros eram intelectualmente inferiores, pouco
capazes de raciocinio e destinados a servir os brancos desde o nascimento. Tais
concepgoes refletem preconceitos e falsas interpretagdes da realidade historica
africana, que a histéria demonstra serem completamente infundadas. Assim,
pergunta-se: o que Montesquieu tem a dizer sobre a escravizagdo do preto e da
sua inferioridade postulada pelo eurocentrismo? Eis o que ele disse:
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[...] tendo os povos da Europa exterminado os da América, tiveram que
escravizar os da Africa a fim de utiliza-los no desbravamento de tantas
terras. O agucar seria muito caro, se ndo se cultivasse a planta que o
produz pelos escravos. Aqueles a que nos referimos sao negros da cabeca
aos pés e tém o nariz tdo achatado que é quase impossivel lamenta-los.
Nao podemos aceitar a ideia de que Deus, que é um ser muito sabio, tenha
colocado uma alma, sobretudo uma alma boa, em um corpo negro. [...]
E impossivel que ndés suponhamos que essas [pessoas] sejam homens,
porque, se nos 0s supusermos homens, comegariamos a acreditar que nds
proprios ndo somos nem mesmo cristaos [...]. (Montesquieu, 1979 apud
Foé, 2013, p. 188-189).

Além das teses que sustentavam pseudoargumentos e negavam a
humanidade africana, o sistema judicial colonial legitimava a escraviddo como
um direito dos colonizadores, visando ‘“civilizar” os ndo civilizados. Essas
justificagGes apoiavam-se em preconceitos sobre a humanidade e as culturas
africanas, negando-lhes qualquer expressao cultural, social, politica e, nas
posi¢cdes mais extremas, qualquer traco de humanidade. Contudo, segundo
Mbembe (2018), essa humanidade ndo desaparecia por completo; permanecia
suspensa, negada, mas com desejo de autonomia, criatividade e pensamento,
resistindo a fixagao e a repeticao impostas pelo colonialismo.

Pelos vieses espirituais e politicos, os africanos escravizados eram
representados negativamente, vistos como destinatarios de uma “graga” através
da evangelizagdo e da civilizagdo, mesmo que isso implicasse coergao fisica e
psicologica. Nas a¢Oes missiondrias, persistia a discriminagdo racial, revelando
que o racismo, preconceito e desigualdade estruturavam as relagdes entre
missionarios e autoctones.

Mudimbe (2013b, p. 72) enfatiza que a distingdo africanos/brancos se
reduzia a uma “metafora de cores”, transformando a palavra “negro” numa
fantasmagoria simbélica. Esta construgao racial permitiu que pessoas de origem
africana fossem “convertidas” em corpos de extracdo e sujeitos racialmente
assujeitados, submetidos a um processo trifénico de ossificagdo, envenenamento
e calcificacdo. Mbembe (2018) refor¢a que o negro nao é apenas o protétipo do
sujeito oprimido, mas alguém cuja vida se forma a partir dos residuos de quem
o inventou, transformando-o em “mineral vivo” de valor econdmico e simbdlico

CONSIDERACOES FINAIS

Fica patente, nas arguicoes dos prosélitos da invengdao de uma ideia sobre
a Africa, um quiproquéd que, no sentido maleavel, se revela perigoso. Apds
tirarem as suas ilagbes unilaterais, a partir das suas cosmovisdes, elaborarem
conclusdes em gabinetes fechados e deslocados, e analisarem superficialmente
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as relagdes ancestrais que os povos africanos mantinham com a ancestralidade,
elemento central nas sociedades africanas, os adeptos dessas teorias eurocéntricas
subestimaram as riquezas das mundivivéncias africanas, aplicando gratuitamente
as suas pseudo conclusdes.

As categorias ‘“negro” e “branco” sdo construgdes socio-politicas,
historicas e culturais. As construgdes das aparéncias e das cosmogonias devem
ser analisadas com cuidado, para evitar o conformismo, o essencialismo e as
explicagdes naturalistas. Essas construgdes colocaram o negro no lugar do
“ndo-ser” e o branco no lugar do “ser”. A negacdo da humanidade africana,
além de ser uma fantasmagoria absurda, representa a ignorancia ou a ma-fé
de sectarios que acreditavam cegamente na inexisténcia da humanidade dos
africanos. Apesar de carecerem de fundamentos, essas construgdes continuam,
infelizmente, presentes no inconsciente coletivo, nas relagdes entre negros e
brancos, e no imaginario social.

O eurocentrismo e a arrogancia das interpretagdes europeias estdao
carregados de falsas argumentagdes que sustentaram o comércio transatlantico,
obrigando os nossos ancestrais a desterritorializar-se de forma abrupta e a
trabalhar em condi¢des desumanas nas fabricas de agtcar, nas plantagdes de
cacau, entre outros, sendo utilizados para sustentar as industrias europeias. Para
naturalizar este pensamento, os pensadores europeus aplicaram o que Wade
Nobles denomina “encarceramento mental”, por meio de teorias tomadas como
universais e naturais, evidenciando o racismo cientifico e institucional.

Uma perspectiva de escrevivéncia deve constituir a base epistemologica,
metodoldgica e interpretativa da pesquisa, o que nao implica essencialismo
nem negacionismo cientifico, e jamais posicionar-se como alienigena face as
praticas dos sujeitos. Essa abordagem deve refletir-se nas institui¢cdes de pesquisa
africanas, nas institui¢des de socializacao tradicionais, nas gera¢des presentes e
futuras, nos debates, nas palestras e nos textos produzidos. Portanto, instituigdes
como a familia, a igreja e as escolas devem orientar-se para a formagdo de
individuos ativos, criticos e conscientes, considerando as dindmicas do mundo.
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ENTRE AGENCY E LOCATION:
UMA INTRODUCAO AO CONCEITO
DE AFROCENTRICIDADE

Mauricio Silva’

INTRODUCAO

Com o adensamento dos movimentos negros nos Estados Unidos, a partir
dos anos sessenta, e com a difusdao de uma ideologia radicalmente favoravel ao
legado cultural africano, quase sempre difundida por intelectuais provenientes
dos mais diversos paises da Africa, o conceito de afiocentricidade — e outros
similares e complementares, geralmente anteriores a ele, servindo-lhe de embrido
— ganha, a partir dos anos oitenta e noventa, mais densidade, sobretudo ao ser
aplicado no contexto da aprendizagem, em seus diversos niveis de escolariza¢ao
(Wiggan, 2010). Assim, da negritude de Aimé Césaire e do pan-africanismo
de Du Bois e Garvey, nos anos de 1960, a propria afrocentricidade de Karenga
e Obenga nos anos de 1980 (Rabaka, 2009), um longo caminho foi tragado,
ndo sem a colaboragdo imprescindivel de outros intelectuais “orgdnicos” da
diaspora africana ou nao, como Cheikh Anta Diop, Franz Fanon, Amilcar
Cabral, Martin Luther King etc., que perfazem, no mundo ocidental, o
pensamento africano contemporaneo (Macedo, 2016). Desse modo, pode-se dizer
que muitas das ideias que atualmente sao consideradas afrocéntricas, ja existiam —
embora nao com esse nome — na passagem do século XIX para o XX, época que
assinala o auge do colonialismo europeu na Africa e a prevaléncia das teorias
raciais “cientificas” e deterministas, além de marcar, nos Estados Unidos e em
outras partes do mundo, o apice da discriminagdo e perseguicao aos negros
afrodescendentes (Bracey Junior; Meier, 1994).

Contudo, ndo é comum, mesmo no Brasil, nacdo em que o contingente de
afrodescentes supera quase todos os paises do mundo, encontrar estudos sobre
o conceito de afiocentricidade e seus principais divulgadores (Molefi Asante,
Maulana Karenga etc.) ou inspiradores (Marcus Garvey, Carter G. Woodson,

1 Doutor e pds-doutor em Letras Classicas e Vernaculas pela Universidade de Sao Paulo;
foi professor do Programa de Mestrado e Doutorado em Literatura e Critica Literaria da
Pontificia Universidade Catoélica de Sdo Paulo (LCL-PUCSP); atualmente, é professor do
Programa de Mestrado e Doutorado em Educagdo da Universidade Nove de Julho (PP-
GE-UNINOVE-SP). E-mail: maurisil@gmail.com.
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W. E. B. Du Bois, Cheikh Anta Diop etc.). Com exce¢ao de um reduzidissimo
numero de estudos académicos — entre teses e artigos cientificos —, é praticamente
impossivel encontrar, por aqui, alguma obra que trate do assunto de modo mais
consistente, mesmo entre as tradugdes de livros estrangeiros. Mesmo as obras
do principal porta-voz do referido conceito, Molefi Asante, sdo parcamente
conhecidas por aqui. Professor afro-americano da Temple University (Philadelphia)
— onde foi defendido, em 1988, o primeiro doutorado dos Estados Unidos em
Estudos Afro-Americanos — e fundador do Institute for Afrocentric Studies, Molefi
Asante tem sido prodigo na defesa do que considera uma verdadeira “ideology
of Afrocentricity” (Cornelius, 2014), por meio de publicacdes que, embora
ainda sem tradugdo no Brasi, tém causado significativa discussdo nos meios
académicos norte-americanos e europeus.

Neste artigo, trataremos de ideias e conceitos proprios da afrocentricidade,
com base, sobretudo, nas teorias de Molefi Asante, a fim nao apenas de
compreender alguns de seus aspectos mais relevantes — e sua possivel
aplicabilidade ao nosso contexto socioeducacional —, mas também de torna-los
mais acessiveis ao leitor brasileiro.

AFROCENTRICIDADE: UM CONCEITO

Pode dizer que, no campo conceitual, a primeira questdo que se coloca,
numa tentativa de apresentar os mais destacados principios do conceito de
afrocentricidade, é a da defini¢ao do proprio termo, proposi¢ao que se constréi a
partir das nogOes — basilares, para a constitui¢do referido conceito — de atuacao/
(auto)realizacdo (agency)? e localizacdo/centralidade (location).

E assim que Asante (2003), em seu cultuado Afiocentricity. The Theory of
Social Change (1980, p. 1), afirma que uma renascenga africana sé serd possivel
se houver uma ideologia africana que permita a concretizacao de uma atuacdo/
(auto)realizagdo africana (African agency), ou seja, “a sense of self actualizing based
upon the best interests of African people”. Essa nocao de African agency €, com
efeito, essencial para a compreensao do conceito de afrocentricidade, tomado
por Asante (2003, p. 03) como uma perspectiva filoséfica baseada na “discovery,
location, and actualizing of African agency within the context of history and
culture. By agency is meant an attitude toward action originating in African

2 Conceito dificil de ser traduzido em portugués por meio de um unico vocabulo, o termo
agency € bastante fecundo, tendo sido empregado em varias areas do conhecimento huma-
no. Um estudo sobre sua aplicagdo em algumas dessas areas, em especial no campo da
linguagem, pode ser encontrado em Ahearn (2001). Ver também Asante e Karenga (2006).
Em portugués, mais recentemente, tem-se optado pelo uso do vocabulo “agéncia”, numa
tradugdo direta de agency, num sentido préximo a ideia de “capacidade de agir”, conforme
o Dicionario Priberam (2025).
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experience”. Sdo, portanto, dois os sentidos que a nogdo de agency parece
adquirir nesse preciso contexto: primeiro, o de (auto)realizacao (self actualizing);
o segundo de atuacgdo (attitude toward action); ambos visceralmente vinculados
a experiéncia africana. Procurando explicitar ainda mais este termo, Asante
(2007, p. 02), mais de duas décadas depois, em seu An Afrocentric Manifesto.
Toward an African Renaissance (2007), define a afrocentricidade como uma
perspectiva intelectual paradigimatica (a paradigmatic intellectual perspective) que
privilegia a “African agency within the context of African history and culture
transcontinentally and trans-generationally”.

Nao se pode pensar a nogao de agency, no contexto da afrocentridade,
sem vinculd-la ao de Jocation, categoria que, como a anterior, também sugere
uma dupla acepg¢do: a de localizacao e a de centralidade. Com efeito, o proprio
Asante (2007) associa a afrocentricidade a urgéncia de uma centralidade da
atitude/(auto)rrealizagdo africana. A afrocentricidade poderia, assim, ser
definida como uma espécie de “location da agency”, isto é, o empenho em
tornar a atitude e a (auto)realizacao africanas um aspecto central da perspectiva
afrocéntrica, levando os africanos e afrodescendentes a se verem com agentes e
atores de sua propria histéria, em vez de elementos periféricos e marginais, além
de desmascarar a retérica do poder e do privilégio. Surgindo num processo de
conscientiza¢do da marginaliza¢do do povo africano, a afrocentricidade objetiva
criaria, portanto, uma “nova” realidade, em que se verificaria a liberagdo da
mente dos africanos, processo em que adquire relevo nao apenas a localizagao
(centralidade), mas, como ja foi dito antes, a atuacdo/(auto)realizacao dessa
mesma comunidade, que agiria em favor de seu proprio interesse: “when agency
does not exist we have the condition of marginality, and the worst form of
marginality is to be marginal whitin your own history” (Asante, 2007, p. 41).

O proprio termo afiocentridade erige-se sob essas duas nog¢oes, podendo-se
facilmente pensar numa correlagao direta, primeiro, entre o prefixo “afro” e a
ideia de atuagdo/(auto)realizagao dos africanos em favor de sua propria historia e
cultura; e, segundo, entre o vocabulo “centralidade” eaideia delocalizagdo central
desse processo de conscientizagdo na vida dos africanos e afrodescendentes. Por
1SS0, para o autor, “afrocentricity is a mode of thought and action in wich the centrality
of African interests, values, and perspectives predominate. In regards to theory, it is the
placing of African people in the center of any analysis of African phenomena” (Asante,
2003, p. 02). Se falamos aqui em conscientizagdo, foi propositadamente, pois,
como lembra ainda Asante (1990, p. 05), o pensamento afrocéntrico tem por
principio “a self-conscious obliteration of the subject/ object duality and the enthronement
of an African wholism”, permitindo, assim, que o afrocentrista coloque os valores
e ideiais africanos no centro de sua investigacao: “the Afrocentrist seeks to uncover
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and use codes, paradigms, symbols, motifs, myths, and circles of discussion that reinforce
the centrality of Africans ideals and values as a valid frame of reference for acquiring and
examining data” (Asante, 1990, p. 06). Logicamente, ao tratar desse assunto em
termos de codigos, paradigmas, simbolos, motivos, mitos e circulos, nao se pode
negar que o empreendimento africentrista pressude, como sugere o proprio autot,
no mesmo livro, uma questao cosmologica (com os mitos, lendas, literatura e
oratura africanas, sempre relacionadas a formagao racial, a cultura, ao género, a
classe); uma questao epistemologica (em que a linguagem, a memoria ancestral,
a arte e a ciéncia compdem as fontes do conhecimento); uma questao axioldgica
(que coloca a ética em conexao com o avango do conhecimento africano); e
uma questdo estética (que pressupde sete sentidos: poliritmico, policéntrico,
dimensional, repeti¢do, curvilinear, memoria épica e holismo).

Definir a afrocentricidade é, ainda, uma questao de diferenciacao entre
esse termo e outros correlatos e/ou semelhantes. Distingdo necessdria, ja que
se costuma fazer muita confusdo entre o conceito de afrocentricidade e os de
africologia, africanidade, estudos africanos, afrocentrismo etc.

A primeira distingao, portanto, que se pode fazer é entre afrocentricidade e
africanidade, este ultimo bastante utilizado no Brasil com um sentido relativamente
semelhante aquele que o proprio Asante utiliza para o de afrocentricidade. Num
texto de longo alcance, porque divulgado num site da internet, Asante (2011)
procura definira afrocentricidade justamente pela oposicao anog¢ao de africanidade,
tomado como conceito que sugere uma forma de os africanos viverem em acordo
com costumes e tradi¢des africanas (por exemplo, vestir roupas ou adotar nomes
africanos); ao contrario desse sentido, a afrocentricidade denotaria um processo de
autoconcientiza¢do da necessidade de centralidade, estando em sintonia com sua
propria agency. Como deixa bem claro em uma de suas obras: “Afrocentricity is not
Africanity. It is not the mere existence of the African person as an African person but rather
the active, self-conscious advancement of the humanizing motif in every sector of society”
(Asante, 2003, p. 133). Com efeito, buscando uma distingao fundamental entre os
dois conceitos e que desfaca eventuais equivocos em sua utilizagao, Asante (1998),
em seu célebre The Afiocentric Idea, afirma que enquanto a afrocentricidade define-
se pelas categorias de agency and action, a africanidade pressupde as de identity and
being. E completa: actually, Africanity refers in its generality to all of the customs,
traditions, and traits of people of Africa and the diaspora. On the other hand,
Afrocentricity is very specific in its reliance on self-conscious action” (Asante,
1998, p. 19).

Afrocentricidade, portanto, ndo é o mesmo que africanidade, de acordo
com as concepgOes dos representantes daquela corrente de pensamento, embora,
como lembra o proprio Asante (2014, p. 21) em outro livro, seja possivel estabeler
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nexos claros entre ambos os conceitos, a fim de, sobretudo, “generate a more
productive architectonic African culture of balance and harmony”.

Da mesma forma, a afrocentricidade difere-se do conceito de africologia
(ou afrologia), mas agora por uma perspectiva positiva. A discussdao se da,
basicamente, no ambito dos Estudos Africanos (ou, ainda, Estudos Negros,
Estudos Afro-Americanos etc.), uma vez que ha estudos afrocentrados e estudos
nao afrocentrados, isto é, aqueles que, embora procurem estudar algum(ns)
aspecto(s) darealidade africana, ndo o fazem em conformidade com a abordagem
afrocentrada. Somente os Estudos Africanos imbuidos dessa perspectiva
mereceriam, assim, ser considerados auténticos estudos africoldgicos/ afrolégicos.
Afinal, como diz taxativamente Asante (2003, p. 78), “it is the Afrocentric
method which makes Afrocological study”. Finalmente, haveria, segundo este
mesmo autor (2003), trés qualidades basicas que o afrologista/africologista deve
possuir: competéncia, clareza de perspectiva e compreensao do assunto.

Desse modo, a africologia ocuparia seu espago entre outras abordagens
pluralistas, sem querer hierarquizar ou atingir a hegemonia do pensamento;
como disciplina, sustenta-se no compromisso de centrar o estudo do fendmeno
e eventos africanos, interpretando a realidade a partir das referéncias advindas
do proprio mundo africano. Do ponto de vista pratico, a africologia preocupa-se
ndo apenas com o continente africano, geograficamente falando, mas também
com outras partes do mundo onde haja populagdes que se declarem africanas,
necessitando-se, para tanto, concepgdes metodologicas mais flexiveis. Haveria,
assim, ainda segundo Asante (1990), no livro em que mais se dedicou ao
assunto, sete temadticas gerais a serem estudadas no ambito da africologia: a
tematica social, a comunicagao, a histérica, a cultural, a politica, a econdmica e
a psicologica. Com efeito, do ponto de vista metodoldgico, o método afrocéntrico
deve trazer entre seus objetivos a ideia de uma missao harmonizadora, resultando
num modelo interativo (interactive model), em vez de um modelo isolado, distante
e abstrato, em que o sujeito se separa do objeto de estudo, como sugerem alguns
métodos eurocéntricos. Dessa forma, o método afrocéntrico envolve introspecgao
e retrospecgdo, aproximando sujeito e objeto e encorajando uma perspectiva
coletiva, em oposi¢do ao individualismo: “Afrocentric method suggests cultural
and social immersion as opposed to ‘scientific distance’ as the best approach to
understand African phenomena” (Asante, 1990, p. 27). Sem essa imersdo social
(social immersion) e essa imersdao cultural (cultural immersion), o pesquisador
ndo adquire condi¢des de trabalho dentro dos principios da africologia. Além
disso, deve-se ter em mente que a metodologia afrocéntrica, base estrutural dos
estudos africologicos/afroldgicos nao dispensa o racionalismo como forma
de abordagem do objeto estudado, mas também nao renega outros modos de
investigagdo na aquisicao do conhecimento, ou seja, ndo exclui o outro:
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[...] our methodology must be wholistic and integrative; our epistemology,
participatory and committed. The Africologist is a working scholar
committed to the advancement of knowledge about the African world (...)
The aim of the Africologist is to make the world more meaningful to those
who live in it and to create spaces for human understanding. Our task is not
like that of the Western social scientist who seeks to predict human behavior
in order to advance more direct control over nature but rather to explain
human nature as it is manifest in the African arena (Asante, 1990, p. 28).

Como lembra, com reconhecida propriedade, Ama Mazama (2003), ao
vincular-se aos estudos africanos — ou, no contexto do Estados Unidos, aos
estudos afro-americanos — a afrocentricidade deve ser entendida também em
sua dimensao sociologica, relacionando-se diretamente a uma matriz disciplinar
que contém tanto um particular conjunto de principios metafisicos quanto um
aparato conceitual, uma metodologia e um conjunto teérico especificos.

Ha ainda uma tltima e, porventura, mais relevante distingdo a ser feita,
a fim de uma mais completa compreensao do conceito aqui estudado: aquela
entre a afrocentricidade e o eurocentrismo, dentro da qual se insere, inclusive,
uma distingdo menor, mas nao menos relevante, entre afrocentricidade e
afrocentrismo. Nao cabe aqui uma tentativa extensa de definigao do conceito de
eurocentrismo, bastando ter em mente, como ideia mais ou menos 6bvia, que
este conceito pressupde, como 0 proprio nome sugere, um principio segundo o
qual o continente europeu é tomado como centro geopolitico e epistemoldgico do
mundo, tanto ocidental quanto oriental. Para a afrocentricidade, contudo, trata-
se de uma ideia falaciosa — para nao dizermos capciosa! -, na medida em que,
antes de tudo e entre outras coisas, desconsidera outros saberes, procedimentos,
meétodos, racionalidades, imaginarios, representagdes etc.

Assim, o paradigma afrocéntrico, para retormarmos um conceito caro a
Ama Mazama (2003), esta pautado, em especial, na ideia de que ndo ha um s6
modo de ver o mundo, e reconhecer isso é o primeiro passo para assumirmos
nossa propria condigdo humana e historica. Nao se pode viver, como lembra
Asante (1998), num espago emprestado, que, além de ndo nos pertencer, impde-
se a n6s como modo unico de estar-no-mundo. Em suas palavras, assumindo
nossas proprias plataformas, colocando-se em nosso proprio espago cultural
e acreditando que nosso modo de compreender o mundo é tao valido quanto
qualquer outro, “we will achieve the kind of transformation that we need
to participate fully in a multicultural society” (Asante, 1998, p. 08). Movida
por uma ideologia centralizadora e equivocada, a Europa tem, dessa forma,
enxergado o continente africano e todos os seus habitantes, em situagao de
diaspora ou ndo, a partir de um mesmo e unico parametro, a saber, a partir de
uma Eurocentric perspective.
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Sem ser o oposto do eurocentrismo (ja que nao se afirma como uma
valorizagdo etnocéntrica, em prejuizo de outras perspectivas), a afrocentricidade
opde-se a tendéncia europeia de impor seu conhecimento como universal. Dai,
também, como sugerimos acima, a necessidade de se distinguir a afrocentricidade
do conceito de afrocentrismo (Afrocentrism), usado, geralmente, pelos opositores
da afrocentricidade para defini-la como o anverso do eurocentrismo. Diante
das possiveis confusdes que o uso desses termos possa gerar, 0 melhor mesmo
parece ser utilizarmos o adjetivo Afrocéntrico (Afrocentric) e o substantivo
afrocentricidade (Afrocentricity), que nao renegam — como o faz o Afrocentrismo
— os valores positivos e progressivos da Afrocentric perspective. Em suma, embora
até mesmo os criticos da perspectiva eurocéntrica, quando provenientes da
cultura europeia, ndo consigam, de modo geral, desvincular-se de sua matriz
cultural, a perspectiva afrocéntrica ndao renega os outros saberes — e nem mesmo
o europeu! —, mas busca, antes, concilia-los:

Afrocentric rhetoric, while it is in opposition to the negative in Western
culture, allows other cultures to coexist and in this respect is substantially
different from Western rhetoric. It is neither imperalistic nor oppressive.
Therein lies its invigorating power (Asante, 1998, p. 186).

Se no campo conceitual impoe-se uma discussdo acerca das defini¢cdes
e distingdes que envolvem a afrocentricidade (agency, location, Africology,
Afrocentrism, Eurocentrism e outros), no campo empirico — precisamente aquele
em que o paradigma afrocéntrico torna-se uma realidade palpavel e concreta
— outros conceitos devem ser considerados, no intuito de melhor compreendé-
las em suas varias possibilidades de manifestacdao. Sao eles os conceitos de
consciéncia/conscientizagdo, linguagem e educa¢do, o que sugere que a
afrocentricidade manifesta-se, no plano da cotidianidade social e historica,
sobretudo como processos de consciéncia/conscientizagdo, COmo expressao
linguistica e discursiva e como método/praxis educacional.

Embora a questdo da consciéncia/conscientizagdo, vinculada aos
principios da afrocentricidade, esteja presente em boa parte da obra de Molefi
Asante, é em seu livro Afrocentricity: The Theory of Social Change que expde, com
mais propriedade, a necessidade de se “adotar” o que chamou de consciéncia
afrocentrada, que pode se expresser de varios modos, inclusive por meio da
adog¢do de nomes africanos. Tratando especificamente das fontes tedricas que
inspiraram a ideia de affocentricidade, Asante (2003, p. 35) lembra que é esse
amplo e complexo idedrio que ajudar a conquistar a consciéncia coletiva (collective
consciousness), ela mesma um dos principais pressupostos da afrocentricidade:
“when we come to acceptance, as surely we are coming, of this consciousness
we will experience the rise of Afrocentricity”. Eis ai o motivo pelo qual, para o
autor, a ideia de afrocentricidade tem menos a ver com questdes fenotipicas do
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que com a perspectiva filosofica: “Afrocentricity [...] is only superficially related
to color, it is more accurately a philophical outlook determined by history”
(Asante, 2003, p. 37). Em resumo:

Afrocentricity is the logical outgrowth of the collective conscious will of
the people; the collective conscious will is derived from Afrocentricity [...]
Afrocentricity and collective conscious will are one. It is impossible to have
a people who accept on without accepting the other (Asante, 2003, p. 61).

Apesar de relacionada a uma série extensa de aspectos da realidade
experienciada pela populagdo africana e afrodescendente — como a cultura,
a historia ou a filosofia —, a comsicéncia afrocentrica exprime-se de modo mais
eficaz a partir dos dois outros conceitos aqui aludidos. Por isso, pode-se
dizer, sucintamente, que a conscientizacdo se faz por meio de um processo
“revolucionario” que ocorre no ambito da linguagem e da educacao.

No que compete ao primeiro termo (a linguagem), um dos temas
fundamentais para a consolidacdo de uma perspectiva afrocéntrica, é preciso
lembrar, antes de tudo, que o universo da linguagem ¢ extremamente complexo e
diversificado, podendo seranalisado sobuma gama infinita de abordagens. A ideia
principal, sobre a qual se assenta boa parte dos principios da afrocentricidade é a
de que o individuo afrocentrado deve reconstruir sua linguagem sob novas bases,
a fim de torna-la essencialmente Aumanizada; além disso, para além de qualquer
essencialismo, sua linguagem deve ser forjada a partir de sua experiéncia social
(social experience). Por isso, Asante (2003, p. 44) afirma que, “as inventive people,
we must make sure that our linguistic inventions are functional in a socially and
politically cohesive way. This means we must rid our language of degrading
terms that have been inherited from our oppressor”.

Livrar a linguagem de termos degradantes, sobretudo daqueles herdados
de quem oprime a comunidade africana e afrodescendente, significa, entre
outras coisas, abragar os pressupostos da perspectiva raciolinguistica, segundo
os quais deve-se atentar para a ideia de que falantes racializados sao construidos
como linguisticamente deficientes e desviantes em qualquer situagdo de praticas
linguisticas (Flores; Rosa, 2015) e, a partir dai, buscar maneiras de eliminar
toda forma de racismo e discrimina¢ao baseada na linguagem (Alim, 2016),
desmantelando, finalmente, a hegemonia linguistica branca e o racismo contra
a variante negra da linguagem (Baker-Bell, 2019). No Brasil, essa questao
relaciona-se, ainda, a ideia de racismo linguistico (Nascimento, 2019).

Asante e os afrocentristas revelam, nesse contexto, especial preocupagao
com a utilizagdo do termo negro (em inglés), que, nos Estados Unidos, possui
uma acep¢ao deferente daquela verificada no Brasil, ao exprimir um sentido
especialmente pejorativo em relagdo a comunidade afro-americana, embora,
curiosamente, nem sempre fora assim: Gavey (2004) e Woodson (2011), por
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exemplo, dois dos maiores inspiradores da ideologia afrocéntrica, usavam e
defendiam o emprego do termo inglés negro, em oposi¢do a outros vocabulos
que rejeitavam peremptoriamente (como nigger). Ja no Brasil, possivelmente
como consequéncia dos esfor¢os do movimento “francés” da negritude, que,
segundo Bernd “pretendia reverter o sentido da palavra negro, dando-lhe um
sentido positivo” (p. 20), a palavra negro (em portugués) adquire um significado
particularmente, ndo apenas por exprimir anseios e tensdes caros a0 movimento
negro brasileiro (Silva, 2014), mas sobretudo por vincular-se, de modo visceral,
a um processo de afirmacgao identitaria. Como lembram Pereira e White,

[...] a palavra negro expressa a nogao de identidade assumida e, a0 mesmo
tempo, procura subverter os significados negativos associados a ela desde o
periodo escravista. Em conseqiiéncia disso, ser negro consiste em preservar
o orgulho de pertencer a um grupo étnico cujos membros sobreviveram a
exploragdo escravista e trabalharam para participar da vida social do pais
(Pereira; White, 2001, p. 259).

Voltando aos afrocentristas, o que se verifica é uma clara condenag¢ao ao
uso do vocdbulo negro, questao discutida por Asante em varios de seus livros,
particularmente em Kemet, afrocentricity and knowledge, mas também no texto que
escreveu para o celebrado livrto de Ama Mazama, The Afrocentric Paradigm; nele,
Asante (Mazama, 2003, p. 43) lembra da necessidade de se manter a centralidade
dos valores africanos, muitas vezes desqualificados sob a denominagdo negativa
de Negro: “the word Negro did not exist prior to slavery; both the term and its
application were products of the social and economic contexto of the slave trade.
Consequently, the attachment of the term Negro to African means a negation of
history and culture”. Com efeito, vinculado ao fato histérico da colonizagao europeia
do continente africano, ao processo de expansao capitalista no mundo ocidental e
a outras experiéncias historicas dilacerantes, o termo negro, segundo Achille Mbembe,

[...] foi inventado para significar exclusdo, embrutecimento e degradacio,
ou seja, um limite sempre conjurado e abominado. Humilhado e
profundamente desonrado, o negro ¢, na ordem da modernidade, o inico
de todos os humanos cuja carne foi transformada em coisa e o espirito em
mercadoria — a cripta viva do capital (Mbembe, 2018, p. 21).

Outra questao discutida pelos afrocentristas no ambito da linguagem diz
respeito a necessidade de valorizagdo da linguagem falada (spoken word) — que,
segundo eles, faz parte da cosmologia Africana e cuja forga gerativa e produtiva
esta expressa no conceito de nommo —, em oposi¢ao a um discurso de natureza
intelectual e académica, associado ao grafocentrismo. Nao por outro motivo,
Asante (2014) propugna a favor do que chama de oratory dos afro-americanos,
que deve ser compreendida dentro dos valores afrocéntricos, enfatizando o poder
da palavra falada como elemento de resisténcia a ideologia dominante.
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Discutindo o conceito de discurso academico, Asante (1998) afirma que
certas construgdes politicas impdem determinadas limitagOes nos contextos
e conteudos dos discursos sobre a realidade: é o caso do discurso intelectual
e académico, que considera a Europa uma espécie de ber¢o da civilizagao
ocidental e o pensamento europeu — que teria se originado na Grécia cléssica
— a matriz de todas as demais formas de pensamento. Trata-se de um discurso,
lembra o educador, que nao apenas nega as formas de pensamento nao europeias
(como a africana, a asidtica ou a americana), mas também ndo reconhece a
propria agency africana. Nesse contexto, o autor defende a adogdao de uma
linguagem que nao se oponha aos valores africanos, mas, ao contrario, valorize
a concepgdo africana de comunicagdo, que se assenta na ideia da palavra falada,
de uma cultura comunicativa baseada na vocal-expressive modality, enfim no que
chama de oratura, conceito que pode ser entendido como “the sum total of oral
tradition, wich includes vocality, drumming, storytelling, praise singing, and
naming” (Asante, 1998, p. 72).

No contexto do pensamento africano, tal como propoe a afrocentricidade,
aretorica (rhetoric) torna-se uma arte funcional (functional art) e a fala (speech), uma
verdadeira atitude (attitude). Com efeito, historicamente afastado do aprendizado
formal durante o evento da escravizagao africana, o negro nas Américas buscou
exercitar a oratura, esse “comprehensive body of oral discourse on every subject
and in every genre of expression produced by a people” (Asante, 1998, p. 96).

No que compete ao segundo elemento que se relaciona diretamente a
ideia de conscientizagdo (a educag¢do), pode-se dizer, sem tergiversagdes, que a
educacdo esta na base de varios dos principais pressupostos da afrocentricidade.
Com efeito, é por meio da educagao que africanos e afrodescendentes — imbuidos
dos principios da afrocentricidade — devem combater, de modo obsedante e
sistematico, a “continued exclusion and marginalization of African knowledge
systems from educational texts, mainstream academic knowledge, and
scholarship” (Dei, 1994, p. 5). O mesmo autor defende, ainda, a utilizagdao do
conhecimento afrocéntrico para a instauracao de uma pedagogia que responda
as necessidades praticas dos estudantes, ao afirmar que

Afrocentricity is a commitement to a pedagogy that is political education.
It is a form of education intended to equip students and teachers with the
requisite cultural capital to work toward the erradication of the structural
conditions that marginalize the existence of certain segments of the school
population (Dei, 1994, p. 15).
Muito do que a afrocentricidade defende como necessidade/
compromentimento, em termos de transformacdo do modelo américo-
eurocéntrico de educagao vigente no mundo ocidental, advém da reflexdo de uma
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tradig¢do critica que tem em algumas obras e autores seus principais referentes,
como ¢ o caso do célebre livro de Carter G. Woodson (The mis-education of the
negro, 1933), quem, segundo Asante (2007), teria estabelecido os principios que
governam o desenvolvimento da ideia afrocéntrica na educagao. Com efeito,
criticando um sistema educacional que o deseduca e o desorienta, ja que se
assenta numa pedagogia alheia aos valores africanos, Woodson (2011) combate
uma realidade da comunidade africana e afrodescendente desconectada com
sua prépria historia. Seguindo um percurso semelhante e complementar, Molefi
Asante (2007, p. 79) propde a adogao da afrocentricidade, como dispositivo que
busca responder a “dislocation of the African student in such an educational
system by providing philosophical and theoretical guidelines and criteria wich
are centered in the African perception of reality”.

De fato, para Asante (2007, p. 83), a relagdo entre afrocentricidade e
educacgdo permite aos estudantes africanos e afrodescendentes estudar a historia
e outras disciplinas sob a perspectiva africana, fazendo dele sujeitos — e ndo
apenas objetos — desses estudos. Assim, o estudante estaria em condigdes de
adquirir uma centralidade no processo educativo:

Afrocentric education represents a new interpretation of productive
transmission of values and attitudes. Students are made to see with new
eyes and to hear with new ears. African American children learn to
interpret phenomena from themselves as centered; whites learn to see
that their own centers are not threatened by the space taken by African
Americans or others.

Quase toda reflexdo que Asante faz acerca das conexdes entre
afrocentricidade e educagao refere-se ao ensino basico — em especial, o ensino
basico norteamericano, considerado por muitos estudiosos, um sistema
extremamente excludente e desigual, especialmente no que diz respeito ao
alunado afrodescendente (Cornelius, 2017) —, embora tenha dedicado alguns
textos exclusivamente ao ensino superior (Asante, 2016). Mas ¢, sem duvida,
em seu livro sugestivamente intitulado Revolutionary pedagogy: primer for teachers
of black children (2017), que Molefi Asante melhor desenvolve suas ideias sobre a
importancia da educagdo para a afirmacgdo afrocéntrica.

Para o autor, faz-se necessario uma verdadeira revolugdo no campo da
educagao, o que pode ser alcangado por meio de uma pedagogia revoluciondria
(revolutionary pedagogy), que pressupde formas diferentes de pensar e diferentes
componentes estruturais na configuracdo escolar, com énfase em cinco
aspectos: ética, valores, letramento, relacionamento e raciocinio, os quais estao
subentendidos nos objetivos mais gerais da pedagogia revolucionaria:
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[...] the purpose of education for de revolutionary pedagogist is to prepare
students to live in an interconnected global world with personal diginity
and respect for all other people as human beings with the same privileges
that one seeks for oneself while preserving the Earth for those who will
com afterwards (Asante, 2017, p. 09).

Trata-se, portanto, de uma pedagogia que deve se basear num amplo
espectro cultural (e ndo numa perspectiva individualista), que envolva a historia,
a politica, a sociedade etc. Nesse sentido, o objetivo do ensino deixa de ser
apenas o conteudo, partindo do conhecimento e reconhecimento da cultura
dos estudantes. Essa pedagogia revoluciondria se afirmaria como uma filosofia
da educagdo, que busca subverter o pensamento, os métodos e as praticas
educacionais, em especial empregando técnicas relacionadas a africologia.
Para aplica-la adequada e eficazmente, inclusive combatendo a resisténcia
dos proprios professores e do corpo administrativo das escolas, Asante (2017)
propde cinco teses gerais: primeira, ndo existe uma historia universal que tenha
a Europa como centro; segunda, o processo educacional relaciona-se a uma
heranca cultural transpassada por questoes raciais, de classe e de género; terceira,
faz-se necessario um acurado exame nos conceitos de tempo e espago, no plano
do conhecimento veiculado pelos curriculos; quarta, a educagdao é um campo
de lutas entre o status quo e as forgas progressivas de transformacgao; quinta,
deve-se criticar e reconstruir a infraestrutura da educagdo contemporanea,
direcionando-a para uma adequada formagdo dos afro-americanos, dos
americanos nativos e dos latinos.

Desse modo, o autor propde o conceito de educagdo afrocéntrica (Afrocentric
education) — numa perspectiva da location — como o principal caminho para uma
pedagogia revoluciondria, na medida em que a afrocentricidade é “the process in
education that seeks to locate or relocate African people and phenomena within
the context of African historical and cultural agency” (Asante, 2017, p. 20). Daia
necessidade de um modelo de pedagogia que descolonize a educagao ocidental,
um modelo que va além até mesmo do que foi a pedagogia critica (J& que ela
estaria posicionada numa perspectiva eurocéntrica), oferencendo ao aluno um
ambiente escolar em que os afrodescendentes sejam efetivamente incorporados
no ambiente educacional.

Para o autor, finalmente, a assun¢do de uma ideia afrocéntrica (Afrocentric
idea) é o principal desafio revolucionario da educagao, investindo contra a
imposi¢do de uma visdo suprematista branca e atacando teorias racistas: “a true
revolutionary pedagogy will be different from a racist education, that is, a white
supremacist education” (Asante, 2017, p. 67).

65



RELACOES ETNICO-RACIAIS:
REFLEXOES, TEMAS DE EMERGENCIA E EDUCACAO

CONSIDERACOES FINAIS

Adotar um paradigma afrocéntrico — e que se manifesta seja sob a forma de
uma ideia ou uma ideologia, seja sob a forma de uma metodologia ou uma pedagogia
afrocéntricas — é compartilhar de um suposto Sistema Cultural Africano (African
Cultural System), que une diversas experiéncias ao redor do mundo e que, ao
invés de se basear num essencialismo de fundo bioldgico, apoia-se na historia,
na educagdo e nas experiéncia de cada um: “unless they are off-center, mis-
educated, de-centered or culturally insane, most African people participate in the
African Cultural System although it is modified according to specific histories
and nations” (Asante, 2003, p. 05). Em outros termos, trata-se, como quer
George Dei (1994), do compartilhamento e da identifica¢do com determinados
valores africanos, tais como a solidariedade africana tradicional (7raditional
African Solidarity), as tradigdes de reciprocidade (Traditions of Mutuality), a
responsabilidade coletiva (Collective Responsability), a prosperidade pessoal e o
status comunitario (Individual Wealth and Community Status), o Individual e o
Comunitario (The Individual and the Community), a gerontocracia (Gerontocracy),
a estética africana e a espiritualidade (African Aesthetics and Spirituality) e o género
(Gender).

Evidentemente, essa é¢ uma posi¢ao bastante ousada, ndo isenta de criticas,
como, de fato, tem acontecido com a afrocentricidade, alvo dos mais variados
ataques, por meio de seus opositores. Indo de desavencgas mais brandas, por assim
dizer — como ¢é o caso de diferengas apontadas entre as teses de Molefi Asante e
Cornel West (Van Dik, 1995) — as mais belicosas — no caso de Clarence Walker,
Mary Lefkowitz, James Palermo e outros —, o fato é que a afrocentricidade tem
sofrido uma oposi¢ao que cresce em proposc¢ao direta a fama que vai adquirindo
dentro e fora dos Estados Unidos. Palermo (1997), por exemplo, afirma, entre
outas coisas, que a afrocentricidade cria uma ideologia da esperanca (ideology
of hope), agindo como uma espécie de religido, com seu pantedo de profetas
(Luther King, Du Bois, Muhammad, Malcom X, Marcus Garvey etc.), seu
revisionismo histérico e um sistema ético e metafisico e textos sagrados (Nija).
Além disso, a adogdo da ideologia proposta pela afrocentricidade levaria a
crianga/estudante, segundo esse autor (1997, p. 99), a uma visdo de mundo
distorcida e politicamente falsa. Em suma, conclui, “Afrocentricity reenforces
the Afro-American’s alienation”.

Contestar ou confirmar cada uma das teses contrarias aos principios da
afrocentricidade demandaria um estudo muito mais alentado e profundo do
que aquele que estamos aqui realizando, além de ser nosso propésito apenas
apresentar suas principais caracteristicas, ainda que numa visada propedéutica.
Sem entrarmos no mérito das questdes aventadas por Palermo e outros de seus
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criticos, poderiamos, por exemplo, lembrar que a associa¢ao da afrocentricidade
a um impulso religioso ndo € visto, pelos préprios adeptos dessa ideia (Calloway-
Thomas, 1995), necessariamente como um aspecto negativo; Asante (2014), por
exemplo, prefire falar, ao se referir a afrocentricidade, em termos um conjunto de
ideias filosoficas, politicas e artisticas, em oposi¢ao a uma suposta base religiosa
do conceito.

Interessa lembrar, ao contrario, que a afrocentricidade consiste num
conceito bastante amplo e complexo, e o melhor a fazer, para que se possa
depreender toda sua dimensao, é considera-la, tal como propde Ama Mazama
(2003), como um auténtico paradigma, que fundamentalmente possui duas
dimensdes: uma dimensdo metafisica, com seus conceitos fundamentais, suas
unquestioned presuppositions; € uma dimensdo socioldgica, diretamente relacionada
a uma matriz disciplinar que contém tanto um particular conjunto de principios
metafisicos quanto um aparato conceitual especifico, uma metodologia e um
conjunto teorico.

Estuda-la é adentrar esse multifacetado universo, por meio do qual é
possivel entender boa parte dos problemas e das dificuldades vivenciados pela
comunidade africana e afrodiasporica em todo o mundo, mas também suas
potencialidades, seus sentidos e seus valores.
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ENTRE CABOCLOS E PARDOS:
A HERANCA INDIGENA
NA DEMOGRAFIA PARAENSE

Leonardo Rafael Leite da Rocha’

INTRODUCAO

Os dois primeiros censos demograficos do Brasil (1872 e 1890)
categorizaram a populacdo em quatro “ragas”: branco, preto, caboclo e pardo
(substituido por “mestico” em 1890). A categoria cabocla designava, em 1872,
os indigenas que, em alguma medida, se encontravam “integrados” a sociedade
nacional. Assim, o caboclo era frequentemente descrito, no discurso colonial,
como um “indio civilizado”, que vivia nos moldes da sociedade colonial,
falante do portugués e que adotava habitos do mundo nao-indigena (Wagley,
1952; Oliveira, 2016). Em 1890, os critérios para a classificagdo da populagao
cabocla mudam, passando a designar ndo apenas os “indios civilizados”, mas
também seus descendentes miscigenados, seja por via materna ou paterna
(Oliveira, 1997), o que explica o expressivo aumento desse grupo racial: de 3,9%
da populagdo em 1872 para 9% em 1890.

Em contraste, “indio bravo” era a expressao usada pelos colonizadores
para se referir as nag¢des indigenas independentes, resistentes a submissdo as
institui¢des coloniais. Em suma, os “ndo-integrados”, que mantinham suas
formas autdbnomas de organizagdo social, lingua e territério. Estes nunca foram
contabilizados em qualquer recenseamento anterior a 1960, dado que sequer
eram considerados cidadaos — especialmente na Republica Velha, quando
vigorava a politica tutelar, segundo a qual o indigena era “civilmente incapaz”
(Dorrico, 2022).

No Censo de 1890, o estado do Para — que a época abrangia também
o atual territério do Amapa — registrava 65 mil caboclos, representando
aproximadamente 20% da populagdo estadual. A trajetoria posterior do sistema
censitario, no entanto, tornou invisivel esse contingente. A categoria cabocla foi
eliminada em 1940 — por motivos nunca explicitados pelo IBGE —, e tanto os

1 Doutorando e mestre em Psicologia pela Universidade Federal da Bahia (UFBA). Bolsista
da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) no Programa
de P6s-Graduagdo em Psicologia da UFBA. E-mail: Irochapsil 7@gmail.com.
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caboclos quanto os proprios indigenas em contexto de aldeamento passaram a
ser registrados como pardos. Somente em 1991 o IBGE introduziu a categoria
indigena. O caboclo, entretanto, permanece até os dias atuais subsumido na
definicao da categoria parda.

Essa mudanca metodologica reduziu drasticamente a presenga indigena
nos numeros oficiais, efeito que se mostrou ainda mais agudo na Amazonia.
Afinal, quando os caboclos foram integrados a categoria parda, os estados
amazOnicos, por seus altos percentuais de caboclos, passaram a figurar como os
mais pardos do pais. A maior propor¢ao de pardos é encontrada precisamente no
Para (69%). Paradoxalmente, menos de 1% declara-se indigena (IBGE, 2023),
embora o imaginario popular associe o Pard a uma forte heran¢a indigena — e,
de fato, os dados historicos mostram uma presenga indigena muito maior ha
apenas um século.

Esse contraste gera uma série de tensdes interpretativas. Considerando o
Estatuto da Igualdade Racial (Lei 12.288/2010), que agrega pretos e pardos na
“populagdo negra”, o Para é frequentemente apresentado, nas analises oficiais,
como um dos estados mais negros do pais, de propor¢cao semelhante a Bahia.
No entanto, ha indicios robustos de que parte significativa dos pardos paraenses
possam ser descendentes de indigenas. Tais contradi¢des estatisticas invisibilizam
os descendentes de indigenas que se registram como pardos. Também ignoram
a heterogeneidade constitutiva do grupo pardo ao homogeneiza-los todos como
“negros”.

O presente artigo propde uma investigacdo documental para contribuir
com essa reflexdo. O foco recai sobre o Censo de 1890, ultimo a registrar os
caboclos como grupo especifico. A partir da analise estatistica da distribuicao
desse grupo nas pardquias e municipios do Para, pretende-se identificar as
regides que, no final do século XIX, concentravam as maiores comunidades
caboclas. O estado do Amapa também sera incluido na andlise, dado que seu
territério esteve integrado ao do Para até 1943.

Dois objetivos especificos estruturam a pesquisa: (1) descrever a
frequéncia de caboclos em diferentes localidades do Para em 1890; e (2) a
partir desse mapeamento histérico, levantar hipdteses e inferéncias teodricas
sobre o atual estado dos descendentes contemporaneos daquele grupo. Este
levantamento pode contribuir para langar luz a uma das questdes mais
presentes no debate racial contemporaneo: quantos pardos de fato podem
ser caracterizados como negros e quantos, por outro lado, seriam também
descendentes de indigenas ou, simplesmente, pessoas de origem indigena? A
investigacdo, de carater exploratorio, ndo busca oferecer nimeros definitivos,
mas abrir caminho para estudos posteriores, quantitativos e qualitativos, sobre
os pardos de origem indigena.
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O Para, vale lembrar, também recebeu fluxos migratérios significativos
de negros, tanto no periodo colonial como em momentos mais recentes. Ha
municipios criados em décadas recentes por migrantes de outros estados. Em
algumas regides do estado, como o “Carajas” (Sudeste do estado), os migrantes
e seus descendentes chegam inclusive a formar a maioria populacional. Essas
dindmicas de mobilidade marcam a diversidade étnico-racial do estado e
ressaltam a necessidade de examinar sua composi¢ao étnico-racial. Assim, ndo
se trata de negar a presen¢a negra no Para, mas de reconhecer que ela convive
com uma presenca indigena igualmente expressiva, porém historicamente
invisibilizada.

O presente estudo apresenta limitagdes decorrentes de sua natureza
interdisciplinar e da auséncia de formacdo do autor em Histéria ou Demografia.
As interpretagdes desenvolvidas devem, portanto, ser consideradas levando em
conta tais restrigoes. A escassez de dados detalhados sobre processos migratorios
e dindmicas demograficas restringe o alcance das inferéncias propostas.
Ademais, ndo ¢é possivel pressupor que os percentuais de caboclos de 1890
correspondam ao numero atual da populagdo “parda de origem indigena”, caso
fosse devidamente identificada — ja que nao é um exercicio simples estabelecer
continuidade direta entre duas populagdes de épocas tao distintas. Diante dessas
restrigdes, o estudo nao oferece conclusdes definitivas — apenas contribui para a
rediscussdo da categoria “pardo”, evidenciar a subnotificacao e apagamento de
indigenas e descendentes, e levantar novas hipoteses.

METODO

O presente estudo configura-se como uma pesquisa documental de carater
exploratorio, descritivo e quantitativo. Foram utilizados dados secundarios
referentes a composi¢ao racial do Para, obtidos no relatorio Sexo, raca e estado
civil, nacionalidade, filiacdo, culto e analphabetismo da populacdo recenseada em 31 de
dezembro de 1890, publicado pela Diretoria Geral de Estatistica (DGE, 1898).
O documento apresenta os numeros das categorias raciais desagregados por
sexo e estado civil; somaram-se, portanto, os registros de caboclos conforme
essas varidveis, a fim de obter o total desse grupo em cada municipio. Com
base nesses totais, calcularam-se as frequéncias relativas, e os municipios foram
categorizados conforme seis intervalos percentuais (>50%; 40-50%; 30-40%;
20-30%; 10-20%; e <10%).

A partir desses dados, elaborou-se um mapa representando a distribuicao
percentual dos caboclos entre as regides do estado, o que possibilitou observar
a presenca relativa de populagdes de origem indigena no Pard em 1890. Como
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recorte analitico, foram selecionados os municipios pertencentes aos trés
primeiros intervalos. Por fim, realizou-se uma analise estatistica descritiva
comparando a distribui¢ao racial nesses municipios em 1890 e 2022, com o
objetivo de identificar tendéncias e padrdes de variagdo ao longo do tempo.

RESULTADOS

De modo a facilitar a analise inter-regional, os municipios de 1890 foram
agrupados em quatro regides geograficas. Trata-se de uma divisdo territorial
ad hoc, exclusivamente analitica, ndao pretendendo refletir clivagens sociais,
territoriais ou culturais que existam ou tenham existido ali. As regides analiticas
construidas foram:

» Tapajos e Baixo Amazonas, incluindo os municipios de Alenquer,
Almeirim, Aveiro, Faro, Itaituba, Juruti, Monte Alegre, Prainha, Obidos
e Santarém, além de Macapa e Mazagao, hoje parte do territério do
Amapyg;

* Marajo, incluindo os municipios da Ilha do Maraj6 e areas adjacentes do
continente: Afua, Anajas, Bagre, Breves, Cachoeira, Chaves, Curralinho,
Gurupa, Melgago, Monsaraz, Muana, Ponta de Pedras, Portel, Sao
Sebastiao da Boa Vista e Soure;

+ Xingu-Tocantins, incluindo Abaeté, Acara, Bayao, Cameta, Igarapé-
Mirim, Mocajuba, Moju, Porto de Moz, Oeiras e Souzel;

* Guama-Caeté, incluindo Belém, Braganca, Cintra, Colares, Curuca,
Guama, Irituia, Marapanim, Ourém, Quatipuru, Salinas, Santarém
Novo, Sdo Caetano, Vigia e Viseu.

A Figura 1 apresenta um mapa de distribuicdo espacial dos grupos
raciais no Para de 1890, sintetizando graficamente a propor¢ao de caboclos no
territério paraense do final do século XIX. A representacao cartografica permite
visualizar a concentragao relativa desse grupo em diferentes regides, oferecendo
subsidios para interpretacdes de dindmicas histéricas de ocupagao e presenca
indigena na formagao da populagdo paraense.
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Figura 1: Distribui¢do espacial da populagdo cabocla no Para em 1890.

Percentual de
caboclos em 1890

Bl >50%
B 40-50%
E 30-40%
20-30%
[J10-20%
D <10%

1 Sem dados

Fonte: Luz e colaboradores (2013). Adaptado.

A partir da Figura 1 constata-se um 6bvio padrao de distribui¢ao espacial
dos caboclos. A regiao do Tapajos e Baixo Amazonas apresentava forte influéncia
demografica indigena no fim do século XIX, com mais de um ter¢o de sua
populagao sendo caracterizada como cabocla. Em seguida, as regides Guama-
Caeté e Marajo aproximam-se da média geral do estado, de 20%. Localidades
como Cintra (atual Maracana), Salinas, Braganga, Curucga, Irituia, Bagre e
Portel — os dois altimos no Marajo — apresentam dos mais altos percentuais
de caboclos, comparaveis apenas a municipios do Baixo Amazonas, como
Santarém e Obidos — também fortemente caboclos. Por outro lado, a capital do
estado, Belém e, de modo geral, todo o Sudeste e Leste do estado, registravam
dos mais baixos percentuais de caboclos, inferiores a 10%.

A regidao com menor propor¢do de caboclos era a do Xingu-Tocantins,
onde esse grupo era menos que a décima parte da populacao. Entretanto, ha
uma importante nuance nesta “regidao”, tendo em vista que ela ¢, na verdade,
a jung¢ao de duas regides com dindmicas sociais, historicas e culturais distintas.
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O Xingu, que povoa o imagindrio social como uma regiao de forte presenga
indigena, de fato abrigava municipios com predominancia cabocla, comparaveis
aos indices observados no Baixo Amazonas. E o caso de Oeiras e Souzel —a area
deste ultimo hoje corresponde a Altamira e municipios limitrofes.

O baixo percentual da regido Xingu-Tocantins é, na verdade, uma distor¢cao
causada pelo vale do Rio Tocantins, que, por seu baixo percentual de caboclos
(inferior a 10% em todos as localidades da regido), acaba por subestimar a média
geral da regido Xingu-Tocantins. O Vale do Tocantins se localiza no Sudeste do
Para, precisamente a regido que recebeu os maiores influxos migratérios nas
décadas seguintes. Ao que parece, essa caracteristica acompanha a regiao desde
pelo menos o fim do século XIX.

A Tabela 1 apresenta a comparacgao descritiva de 1890 e 2022 entre os
grupos raciais dos municipios selecionados para a analise. Cabe ressaltar que
as categorias usadas nos dois censos ndo sao as mesmas, tendo em vista que
“mestico” e “caboclo”, ndo estdo presentes no levantamento atual. Ademais,
¢é necessario lembrar que “ragas” sdo construgdes sociais e, portanto, mesmo
“preto” e “branco” sofreram modificagcdes em seus sentidos. Ainda assim, é
licito, para fins analiticos, assumir o pressuposto de que estas categorias, embora
nado se refiram, hoje, exatamente aos mesmos sujeitos nelas classificados em
1890, ainda preservam sua semantica basica. Isso se poderia dizer a respeito de
“caboclo” e “mesti¢o”, cujo sentido geral, a grosso modo, equivale ao das atuais
categorias “indigena” e “pardo”, respectivamente.

Outro aspecto metodologico a ser considerado diz respeito a evolucao
territorial do Para. Varios municipios de 1890 passaram por desmembramentos
nas décadas seguintes, resultando na criagao de novos municipios. Essa dinamica
impde uma limita¢do a comparagao estatistica entre os censos de 1890 e 2022,
pois as areas geograficas e as populagoes de referéncia nem sempre correspondem
exatamente entre os dois periodos. Para contornar esse problema, comparou-se
cada municipio de 1890 com o conjunto dos municipios que, em 2022, ocupam
a area equivalente. A lista completa das correspondéncias territoriais encontra-
se no Apéndice 1.
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Tabela 1: Evolug¢ao demografica dos grupos raciais nos municipios analisados.

Brancos Pretos ?rilgiog(tzelr?:s/ Mesticos/Pardos

1890 2022 1890 2022 1890 2022 1890 2022
Aveiro 19,68 16,66t 2,03 8,52% 51,18 5,61t 27,11 69,09*
Bagre 4528 9,99t 331 9,33* 49,81 0,001 1,60 80,67*
Braganca 39,11 1224t 553 3,99t 37,33 0,061 18,01  83,66*
Cintra 17,05 16,48t 3,06 5.24* 46,69 0,06+ 33,19 78,20*
Curuca 31,92 17,431 3,85 523* 31,73 0,06t 32,49 77,21%
Faro 17,93 14,92t 2,17 3,04* 56,19 0,39+ 23,69 81,61*
Trituia 3496 13,65 3,99 9,77% 37,23 0,041 23,80  76,44*
Ttaituba 24,82 19,67f 252 9,31* 51,89 8,281 20,76  62,62*
Juruti 28,18 1227t 228 4,99%* 65,41 0,221 412 82,39*
%‘;‘;‘; 37,01 16,93t 6,99 595 31,08 0,091 2491  76,85*
Obidos 32,63 14,341 7,85 12,80+ 3523 3,87t 24,27 68,93*
Oeiras 48,92 839t 245 11,77 32,76 0,041 15,86  79,77*
Salinas 25,52 19,79% 2,29 511* 45,03 0,121 27,15 74,83*
Santarém 32,85 17,021 4,47 7,39% 32,07 3,07t 30,61 72,37*
Portel 1424 16,54* 2,51 943* 65,87 1,081 17,37 72,74*
Souzel 28,64 21,50t 7,15 10,04 40,70 3,43t 23,46  63,98*
Pard 39,22 19,34t 6,75 9,77* 19,94 0,85+ 34,09  69,87*

Fonte: DGE (1898); IBGE (2023). Tabulagao propria.
Nota: *Crescimento populacional. TDeclinio populacional.

A Tabela 1 mostra um nitido padrao de decréscimo dos grupos branco e
caboclo, e aumento dos pretos e pardos no intersticio de quase um século e meio.
Com excegdo de Portel, os brancos decresceram em todos os municipios. Os
pretos, por outro lado, seguiram um caminho inverso, aumentando em todos os
municipios (exceto Braganca e Monte Alegre). Em alguns deles, o aumento da
populagdo preta foi tamanho a ponto de ter quadruplicado em Aveiro, Itaituba e
Portel, e quintuplicado em Oeiras.

O crescimento mais fenomenal, entretanto, ocorreu na categoria de “raca
mista” (mestica em 1890, parda em 2022). Se, no fim do século XIX, no recorte
territorial analisado, os “mesticos” jamais passaram de um ter¢o da populagcdo
(como em Cintra, Curuga ou Santarém), mais de um século depois o nimero de
pardos jamais fica abaixo dos 60%. Chama ateng¢do o caso extremo de Bagre, onde
os “mesticos” representavam menos de 2% da populagcdo; cem anos depois, 0s
pardos correspondem a 80% dos residentes em Bagre. Ja os caboclos, no mesmo
municipio, constituiam quase a metade da populagao; hoje, a populagao indigena
em Bagre se resume a um unico individuo indigena autodeclarado (IBGE, 2023).
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Foi exatamente a categoria cabocla a experimentar o mais acentuado
declinio populacional. De municipios com expressivas populagdes caboclas, em
torno de 30% a 40%, e alguns onde esse grupo chegava a ser a absoluta maioria
— caso de Aveiro, Faro, Itaituba, Juruti e Portel —, passou-se a um cenario
contemporaneo em que os indigenas, na maioria dos municipios, ndo chegam a
alcangar nem mesmo 1% da populacgao.

No estado do Pard como um todo, os brancos, que constituiam o grupo
mais numeroso em 1890, com quase dois quintos da populagao, reduziu-se hoje
para menos da metade da propor¢ao que apresentava ha um século; e apesar de
os pretos também terem apresentado um aumento expressivo, de quase 50%, o
aumento mais acentuado ficou por conta dos pardos, que mais que dobraram no
periodo, saindo de pouco mais de um ter¢o da populagdo paraense para a atual
maioria absoluta observada (69%). A redu¢ao mais aguda foi a dos caboclos,
saindo de quase 20% a invisibilidade estatistica.

DISCUSSAO

Os resultados deste estudo mostram um padrdo nitido em que, por um
lado, pretos e pardos experimentam aumento populacional, enquanto brancos
e caboclos declinaram. No entanto, os fatores que explicam essas dindmicas
estatisticas ndo sdao uniformes. Pelo contrario: sdo tdo diferentes quanto os
proprios grupos a que se referem. As dindmicas dos brancos e pretos extrapolam
0 escopo deste artigo e, ademais, ja tém sido exaustivamente tratadas por
socidlogos — sobre esse assunto, consultar Soares (2008), Guimaraes (2024) e
Miranda (2015).

O que é central a argumentacao deste estudo é que os brancos aumentaram
até 1940, chegando a atingir quase dois ter¢os da populagdo. Segundo Guimaraes
(2024), o aumento até 1940 tem duas explicacdes: (1) a propria imigragao massiva
de milhdes de europeus no pos-aboli¢ao; (2) mas também a tendéncia da época,
por parte dos “mestigos” claros, de se declararem ostensivamente como brancos,
algo observado, por exemplo, na pesquisa de Cardoso e Ianni (1960).

Na segunda metade do século XX, entretanto, assistiu-se a0 nacionalismo
estadonovista assumir a mesticagem como identidade nacional. Temos ai a
inauguragdo do periodo da “democracia racial”’, marcada pela etiqueta social de
nao se falar sobre ragas e racismo (Costa Pinto, 1960). A cren¢a predominante
passou a ser a de que seriamos um pais “moreno”, termo tao eldstico a ponto
de englobar praticamente qualquer pessoa que nao seja loira, ruiva ou preta
muito escura (Silva, 1999) — e, por isso mesmo, util para as finalidades politico-
ideologicas de produzir um pais homogéneo e amortecido de conflitos de monta
racial ou étnica.
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E a crenca na democracia racial e o entusiasmo em torno da “morenidade”
que explicaria o crescimento vertiginoso da categoria parda no século XX, em
detrimento tanto dos brancos quanto dos pretos, que reduziram no mesmo
periodo. A categoria preta, entretanto, retomou seu crescimento a partir de 1991
— justamente o periodo em que 0s movimentos negros ganharam mais tragao
(Soares, 2008; Guimaraes, 2024). O padrdao observado na Tabela 1, de reducdo
de brancos e aumento de pretos, pode ser, em partes, um reflexo local dessas
tendéncias nacionais.

Embora as dindmicas de mobilidade observadas entre pretos e brancos ja
sejam por si reveladoras, é nas dinamicas dos pardos e dos caboclos que estao as
alteracOes mais surpreendentes. Afinal, a categoria parda foi a que mais cresceu
—e de modo vertiginoso, tendo duplicado seu tamanho no Para no ultimo século.
Por um lado, isso nao destoa da tendéncia observada nacionalmente: os pardos
cresceram continuamente ao longo de toda a segunda metade do século XX,
precisamente o periodo em que se celebrava a miscigenacao brasileira. Se até a
primeira metade do século XX o pais se queria branco, na segunda metade passa
a se querer moreno e mestico (pardo). E essa a interpretacdo feita por Guimaraes
(2024), e que chega a ser consensual na sociologia, visto que fatores puramente
demograficos nao poderiam explicar o crescimento dos pardos.

Os caboclos, no entanto, seguiram uma trajetoria completamente oposta a
dos pardos. Eram quase 20% da populagdo paraense (9% da nacional), e mais de
50% na regido do Baixo Amazonas. No estado atual das estatisticas raciais, sem
a categoria cabocla (ou outra equivalente), nao € possivel saber quantos sdo os
descendentes daquele grupo. Ha duas interpretagdes possiveis: aquela populagdao
corresponde hoje aos indigenas, ou engrossa as fileiras da populagdo parda.

A primeira alternativa implica que os caboclos sofreram declinios sem
precedentes historicos, como por exemplo em Juruti, onde, supostamente,
teriam passado de uma maioria de 65% a uma pequena minoria de 0,22% — o
mesmo padrdo ocorrendo em todos os outros municipios. Essa hipotese, porém,
parece pouco provavel. Uma reducao demografica de tal monta sé se explica
por emigragao ou por genocidio sistematico no ultimo século — dois fatores para
0s quais nao ha qualquer evidéncia histérica. Ainda que a primeira hipotese —
emigragdo massiva dos caboclos para fora do estado — pudesse ser considerada,
o numero de caboclos teria aumentado noutras partes do pais, para onde
supostamente esse grupo migrou. O que ndo se verifica, visto que na maioria das
localidades do pais o numero atual de indigenas é muito inferior ao de caboclos
em 1890. Esses fatos tornam dificil afirmar que os descendentes dos caboclos do
século XIX estejam hoje incluidos nas estatisticas dos indigenas — a0 menos nao
a maioria deles.
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Essa hipotese ¢ ainda menos plausivel ao se considerar as mudangas
na defini¢do de quem poderia ou ndo ser indigena. Se nos periodos colonial
e imperial, concebia-se “indio” como uma raga que incluia tanto os “caboclos
civilizados” quanto os “indios bravos”, na republica, com o indigenismo
rondoniano, os critérios mudam. A condi¢do indigena passa a ser definida a
partir de dois critérios fundamentais: (1) uma vida comunitaria; (2) uma cultura
distinta daquela praticada pela sociedade nacional. E a partir desse periodo
histérico que o caboclo deixa de ser considerado indigena, ja que teria perdido
a sua cultura original e sua vida comunitaria indigena — dada a sua integragao a
sociedade nacional, expressa na maxima ‘“confundidos na massa da popula¢ao”
(Henrique, 2018; Palitot, 2021).

Ainda assim, é possivel encontrar alguns dos descendentes daqueles
caboclos na categoria indigena, e um exemplo notério nesse sentido vem de
Santarém. Em 1890, essa era uma cidade racialmente tripartida por aportes
quase equivalentes de brancos, “mesticos” e caboclos. Entretanto, além do
distrito-sede, Santarém também incluia as paroquias de Boim e Alter do Chao,
que registravam maioria cabocla: 55% e 56%, respectivamente. Um século
depois, Boim e Alter do Chéo s3o palco das retomadas? Tupinamba e Borari,
respectivamente, o que certamente se relaciona com os dados do século XIX.
Afinal, Boim e Alter do Chao eram pardquias absolutamente indigenas dentro de
um municipio racialmente tripartite. Se diferenciavam, portanto, do restante de
Santarém, devido ao seu maior aporte indigena — fato que explica e fundamenta
as retomadas étnicas ali observadas contemporaneamente, fortemente ancoradas
na memoria coletiva das origens indigenas daqueles locais.

Casos como os de Boim e Alter do Chao permitem inferir, com algum
grau de seguranca, que os descendentes dos antigos caboclos dali podem ser
encontrados hoje na categoria indigena. Mas ndo parece ser esse o caso de outras
localidades, e nem da maioria dos descendentes dos caboclos, pelas razdes ja
discutidas. Resta, portanto, a hipdtese de que a maioria tenha migrado para a
categoria parda — o que é especialmente plausivel considerando a subsungao da
categoria cabocla a parda de 1940 em diante. Segundo a Tabela 1, o mais alto
percentual de “mesticos” em 1890 eram os 33% de Cintra (atual Maracana).
Hoje, nenhum municipio da regido fica abaixo dos 60% de pardos. No Para
como um todo, passaram de 34% a maioria absoluta.

Em tese a categoria cabocla incluia, em 1890, todos os indigenas
“civilizados” e seus descendentes (Oliveira, 1997), com a categoria “mesti¢co”
reservada aqueles procedentes das unides de pretos e brancos, como apontou

2 Processo por meio do qual uma coletividade passa a reivindicar a identidade indigena e os
direitos especificos associados a ela — sobretudo o direito a territorio.
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Petruccelli (2000). Entretanto, novas evidéncias histéricas sugerem que, na
verdade, familias indigenas inteiras foram registradas como pardas e mestigas
desde o século XIX - anteriormente, portanto, a agregacdo dos caboclos
na categoria parda em 1940. Esse fato foi constatado a partir de pesquisas
genealdgicas conduzidas por Aratjo Junior (2024) no Rio Grande do Norte. Por
extensdo, € possivel pensar que o mesmo processo possa ter ocorrido também
em outras partes do pais. Portanto, mesmo com o incremento da categoria
cabocla em 1890, passando a incluir descendentes, ¢ possivel que ainda assim
estejamos falando de uma subnotificacdo, mediada em grande parte pela
ardilosa, problematica e conceitualmente vaga categoria “mestiga”.

Para ilustrar esse argumento, olhemos para 0s municipios “menos
caboclos” - aqueles assinalados com a cor branca na Figura 1. Foram as categorias
mestica e branca a subestimar o numero de caboclos naquelas regidoes. O que
causa estranhamento, especialmente no tocante ao Marajo, que historicamente
foi uma regido de alta densidade demografica indigena, comparavel, por
exemplo, ao Vale do México, e lar de uma antiga e populosa civilizagao (Lopes,
2017). Até os dias de hoje, qualquer observador a visitar as regides “mais claras”
da Figura 1 tera a impressao de que as pessoas de fendtipo indigena perfazem
mais que apenas a décima parte da populagao - o que esperar do fim do século
XIX? Provavelmente eram regides tao caboclas quanto o restante do estado, mas
onde essa presenca era subnotificada.

Algumas explicagdes possiveis para essa subnotificagdo podem ser
levantadas. Primeiramente, olhemos para a categoria branca. Na Belém
novecentista, mais da metade de sua populagdo era branca. Na Belém
contemporanea, os brancos sao um quinto da populagdo. Na mesma Belém, nao
¢ dificil observar a abundancia de pessoas de tipo racial indigena - entretanto, em
1890 esse grupo perfazia, oficialmente, apenas 7% da populagao da capital. Era
o fim do século XIX, auge das teorias racialistas, do eugenismo e do projeto de
embranquecimento.

Belém, sendo capital, naturalmente experimentava maior circulacao de
ideias e pessoas (inclusive as ideias eugenistas) do que os interiores do estado, mais
remotos e regidos pela tradicao - como ¢ a regra para localidades interioranas.
Nao a toa, as regides menos caboclas na Figura 1 sdo justamente as mais centrais
e cosmopolitas, adjacentes a capital. Assim, ao olhar os contrastes inter-regionais
do Pard na Figura 1, especialmente as dreas mais claras, o/a leitor/a deve ter em
mente que, possivelmente, esta olhando ndo para uma real clivagem racial entre
regides, e sim para o alcance do discurso do embranquecimento.

Outro fator importante é que o censo de 1890 ndo foi autodeclaratério.
Nele vigorou a heteroidentificagdo. E o ato de classificar o outro nunca esta
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isento da ideologia de quem classifica — mais ainda quando se considera que os
recenseadores, na qualidade de agentes do Estado, atuavam como disseminadores
de suas politicas. Desse modo, torna-se plausivel supor que os recenseadores da
época classificaram muitos negros e caboclos mais escuros como ‘“mesti¢os” — e
0s mais claros como “brancos” — dada a tendéncia ideologica predominante
na época. Isso explicaria tanto o alto numero de brancos quanto o de mesti¢os,
e ¢ uma forte razao pela qual ndo se pode, ao analisar aquele contexto, tomar
“mestico” como sindnimo de “pessoa de origem negra e branca”, como fez
Petruccelli (2000).

A etnografia realizada por Charles Wagley (1952) em Gurupa fornece
elementos para apoiar essa hipdtese. Ali, Wagley encontrou quatro categorias
raciais basicas na linguagem popular: branco, preto, caboclo e moreno - grosso
modo as mesmas do censo de 1890. O antropo6logo observou que o termo
“moreno” possuia duplo sentido: descritivo-categorial, referindo-se a pessoas
de origem racial percebida como “mista”, mas também eufemista — neste caso,
usado para se referir a pessoas negras e caboclas, a quem se evitava nomear
com estes rotulos, considerados ofensivos por se referirem a origens socialmente
inferiorizadas.

Wagley (1952) chegou a afirmar que o branco e 0 “moreno” eram os tipos
mais valorizados em Gurupa. Os altos indices de “mesti¢os” podem, portanto,
se referir também a caboclos que foram classificados pelos recenseadores
como “mesticos” em virtude da valorizacdo social do “moreno” na Amazonia
e da impregnagdo do idedrio do embranquecimento, que tornava desejavel o
afastamento (de si e do outro) das categorias mais rechagadas, como o preto
e o caboclo. Até os dias de hoje, Belém e Macapa se nomeiam como “cidades
morenas” — sobre a metafora da morenidade em Belém, ver Conrado, Campelo
e Ribeiro (2015). E “moreno” pode ser, a rigor, qualquer um (Silva, 1999) —
inclusive o caboclo.

Até mesmo aqueles que propdem identidades raciais como ‘“negro
amazoOnida” (Pinheiro; Rodrigues, 2021), ou aqueles que falam em “brancos
com caracteristicas nortistas” (Costa; Schucman, 2022) concordam que os tragos
indigenas sdo frequentes na populacdo amazodnida. E afirmam que o “negro
amazoOnida” e o “branco amazodnida” se especificam justamente por apresentarem,
em sua fenotipagem, as marcas indigenas. Nao ha, portanto, razao para pensar
que o “mestico” de 1890 era exatamente uma pessoa de origem exclusivamente
branco-negra — a0 menos nao no Para, e aqui, voltamos a Wagley (1952).

Ja obaixo numero de pretos pode sugerir dois fendmenos (ndo mutuamente
excludentes): baixo influxo de africanos para tais regides; ou miscigenacao entre
africanos e indigenas, que pode ter levado a diminui¢ao do niimero de pretos
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em virtude da emergéncia de uma populagao “afro-indigena”, que poderia estar
incluida na massa “mestica” local — parece ter sido esse especialmente o caso
de Melgaco e outras localidades no Marajo. Isso da suporte a conceitos como o
“negro-indigena” de Sena (2023), bem como as reivindicagdes contemporaneas
por identidade “afro-indigena”.

Como apontou Oliveira (1997), o “caboclo” de 1872 era o indigena
considerado “civilizado” — e os descendentes, referidos como “mamelucos”,
ndo eram, em geral, incluidos nessa categoria (Palitot, 2021). Mas com a
mudanga nos critérios de classificacao dos caboclos em 1890, passando a incluir
os descendentes, era de se esperar que, em 1890, “mesti¢o” significasse apenas
o miscigenado de origem branco-negra. Entretanto, trata-se de 1890, época das
teorias eugenistas e da disseminacdo da ideia de que a mesticagem “limparia”
0 sangue e embranqueceria a populacao. Isso levou a, por um lado, caboclos
e “mulatos”® mais claros sendo declarados ostensivamente como brancos. E
aqueles que ndo tinham a mesma “passabilidade”, eram classificados como
mesticos; “preto” e “caboclo” sendo as categorias mais indesejadas.

Por esses motivos, nao se deve analisar presencas demograficas indigenas
no Brasil novecentista apenas olhando para a categoria cabocla, ja que a mestica,
e mesmo a branca, também incluiam muitos desses individuos. Mesmo nos dias
de hoje a associagao a origem indigena ¢é tida como motivo de vergonha por
muitos amazonidas. Um exemplo ilustrativo disso vem do trabalho de Ivania
Neves (2020), que realizou uma analise do discurso em torno de um grafite de
uma crianga de tipo fisico indigena em Belém. Assim a autora narra o episodio:

A exibi¢ado desta imagem durante eventos académicos em diferentes
regides do Brasil dividiu a opinido do publico a respeito do corpo indigena
desta mulher. Nas ocasiGes em que o trabalho foi apresentado em Belém,
quando se atribuia a identidade indigena a esta mulher, recorrentemente,
as pessoas refutavam e diziam: “N@o, ela ndo é uma mulher indigena.
Isto ¢ uma mulher daqui de Belém, ali na esquina vocé vai encontrar
alguém assim!”. Havia uma resisténcia em aceita-la como indigena, por
sua semelhanga com as mulheres de Belém. Em outros estados, o trabalho
foi apresentado e ndo houve qualquer discussdo sobre a identidade
desta mulher grafitada. [...] Diferente do que acontece na Amazonia, a
identidade indigena nao se impde como condigao a estes sujeitos, mesmo
que tenham um fenotipo indigena. Para grande parte dos sujeitos nao
indigenas da regido amazoOnica, esta memoria estd associada a nao ser
civilizado e o discurso de que “AmazoOnia ¢ terra de indio” precisa ser
refutado. Vemos nestas situagdes como o dispositivo colonial se estabelece
no corpo e em suas possiveis leituras (Neves, 2020, p. 554-555).

3 Aqui, ndo se esta endossando o termo “mulato”. Compreende-se o carater pejorativo que
tem para muitas pessoas negras. O termo é usado nesta passagem de maneira analitica
e, sobretudo, como reflexo das classificagdes raciais operadas naquela época, de modo a
evitar anacronismos.
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O episodio narrado por Neves (2020) ocorreu em pleno século XXI. Se
mesmo hoje, diante de tantos avan¢os no sentido do combate ao preconceito
racial, ainda ha muitos que recusam o vinculo com a origem indigena, o que
dizer entao de um censo hétero-declaratorio realizado no fim do século XIX?

CONSIDERACOES FINAIS

Em 1890, os caboclos eram um grupo expressivo no Pard, perfazendo
oficialmente 20% - nimero subnotificado, se consideramos que muitos descendentes
de indigenas, que poderiam ser considerados caboclos, podem ter sido classificados
como “brancos” ou “mestigos” em virtude do ideal de embranquecimento vigente
na época, bem como a resisténcia em atribuir uma identidade ofensiva como
“caboclo” a outrem. Com a exclusao do “caboclo” como op¢ao de autodeclaragao
racial nos censos a partir de 1940, cabe questionar: quantos sao os paraenses que,
hoje, poderiam ser caracterizados como “pardos de origem indigena”, descendentes
daqueles caboclos do século XIX? Os dados analisados e argumentos aqui colocados
indicam que a resposta deve ser buscada na categoria parda.

O aumento vertiginoso de pardos no Pard entre 1890 e 2022 ndo se
explica apenas por fatores demograficos, mas por mudancas classificatérias na
populagdo. Parte importante desse aumento se deveu ao fato de que as geragdes
seguintes de descendentes daqueles caboclos passaram a adotar a autodeclaragao
parda - a tinica disponivel além de “preto” e “branco”. Desse modo, mostram-se
equivocadas as leituras estatisticas que afirmam, acriticamente, que o Para teria
79,64% de “negros” (69,87% pardos + 9,77% pretos, como preconiza o Estatuto
da Igualdade Racial). O equivoco nesse tipo de abordagem estatistica reside no
fato de que desconsidera que ha pessoas de tipo racial indigena e origem cabocla
incluidos na categoria parda, a0 mesmo tempo em que ndo explica como um
grupo tdo numeroso pode ter “sumido”.

Mas nao se trata, obviamente, de um “sumico”. Os caboclos nao foram
exterminados e nem abandonaram os territorios paraense e amapaense. Apenas
deixaram de nomear-se como caboclos, assumindo epitetos como “moreno” e
“pardo”. Além de terem cada vez mais, a cada geracao, se distanciado de sua
origem indigena, camuflada e apagada sob rotulos regionais, como “amazonida”,
“nortista” ou “paraense”.

O que nao quer dizer que a totalidade dos pardos paraenses e amapaenses
sdo descendentes de indigenas. H4 uma historica presenga negra na Amazonia
que ndo pode ser negada, e nem reduzida apenas a categoria preta — visto que,
de fato, muitos negros preferem se autodeclarar pardos. Na pratica, a categoria
parda ¢ heterogénea e compartilhada por pelo menos dois grupos: negros de
pele clara e descendentes de indigenas (caboclos e afro-indigenas).

83



RELACOES ETNICO-RACIAIS:
REFLEXOES, TEMAS DE EMERGENCIA E EDUCACAO

Diante disso, é recomendavel que se realizem levantamentos estatisticos
em diferentes regides do pais, perguntando aos pardos sobre como se identificam.
Dados historicos, embora importantes como indicadores de hipoteses, nao
permitem saber a dimensao atual dos pardos descendentes de indigenas — e
nem mesmo dos pardos negros. Quantificar esses subcomponentes da categoria
parda é tarefa necessaria para os estudos étnico-raciais no Brasil.
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APENDICE 1

Area original (1890) Municipios correspondentes em 2022

Aveiro
Bagre
Braganca
Cintra
Curuca
Faro
Irituia
Itaituba
Juruti
Monte Alegre
Obidos
Oeiras
Salinas
Santarém
Portel

Souzel

Aveiro e Rurépolis

Bagre

Braganca, Tracuateua e Augusto Corréa
Maracana

Curucga

Faro e Terra Santa

Irituia

Itaituba, Jacareacanga, Novo Progresso e Trairdo
Juruti

Monte Alegre

Obidos e Oriximina

Oeiras do Para

Salindpolis, Capanema, Primavera e Sdo Jodo de Pirabas
Santarém, Belterra e Placas

Portel, Anapu, Novo Repartimento e Pacaja

Altamira, Bannach, Brasil Novo, Cumaru do Norte, Ourilandia do
Norte, Sao Félix do Xingu, Senador José Porfirio, Tucuma, Vitoria
do Xingu
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MEMORIA E REDENCAO:
A LITERATURA COMO RESGATE DAS
VOZES DAS MULHERES NEGRAS

Meline Débora Oviedo de Freitas Lima’
Ewerton Batista-Duarte’

INTRODUCAO

O Brasil carrega em sua histéria um compromisso enraizado com um
tipo de politica do esquecimento que, segundo Ricoeur (2007, p. 452), “muitos
esquecimentos se devem ao impedimento de ter acesso aos tesouros enterrados
da memoria”. Mesmo que os acontecimentos sejam suavizados nos discursos
historicos, numa tentativa de invisibilizar e apagar narrativas, as dores e os traumas
continuam existindo no inconsciente, e, em momentos de crise, o passado tende
a se repetir no presente. Obviamente, 1SS0 ocorre em paises marcados por um
historico de violéncia. O préprio percurso historiografico brasileiro é permeado por
atrocidades como a invasdo, a colonizag¢ao, o sequestro durante o trafico atlantico, a
escravizagdo de africanos e indigenas, a ditadura militar e a pandemia da covid-19.

Idealizar o Brasil como um pais que sofreu seus males, mas cujos
povos se perdoaram e deixaram o passado para trds, € ignorar a ferida aberta
da desigualdade racial, de classe e de género, que tem afetado, sobretudo, as
mulheres negras: o foco desta pesquisa. Conforme alerta o estudo realizado
pelo Programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento (Brasil, 2024), as
mulheres negras sdo as principais vitimas de violagdes de direitos na esfera
publica, como violéncia doméstica, barreiras no acesso a educagao, saude de
qualidade, as desigualdades no mercado de trabalho e o apagamento intelectual.
Sendo assim, esse grupo permanece ocupando o chamado “terceiro espago”,
um “vacuo de apagamento e contradi¢ao” (Kilomba, 2019, p. 97-98), revelando
que a ideia de uma democracia racial no Brasil foi construida como uma falacia.

1 Graduanda em Letras (Portugués/Inglés) pela Universidade Estadual de Mato Grosso do
Sul (UEMS). E-mail: melineoviedolima@gmail.com.

2 Doutor em Literatura e Critica Literaria pela Pontificia Universidade Catoélica de Sdo Pau-
lo (PUC-SP), em parceria com o Instituto de Estudos Africanos e Diasporicos da Universi-
ty of Lagos, Nigéria. Mestre em Linguistica Aplicada pela Universidade de Taubaté (Uni-
tau). Professor de Lingua Inglesa e suas Literaturas na Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul (UEMS). E-mail: ewertonbatistaduarte@gmail.com.
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Conforme explica Gonzalez (2020, p. 80), “como todo mito, o da
democracia racial oculta algo para além daquilo que mostra. Numa primeira
aproximag¢do, constatamos que exerce sua violéncia simbolica de maneira
especial sobre a mulher negra”. No Brasil, ha uma tendéncia em tratar o racismo
como “velado ou mesmo inexistente” (Ratts, 2006, p. 48-49). Embora o pais nao
tenha adotado um sistema explicito de segregacdao como os Estados Unidos,
ou institucionalizado como no apartheid sul-africano, o “racismo a brasileira”
(Gonzalez, 2020, p. 212) se manifesta por meio de desigualdades econOmicas,
sociais, culturais, de classe e género. Reconhecer essa complexidade ¢é
fundamental para entender que o racismo no Brasil é tdo violento e sistematico
quanto os outros.

Este trabalho, portanto, tem como objetivo e compromisso resgatar as
vozes das mulheres negras, especialmente daquelas que, desde a escravidao
no Brasil, contribuiram para a formagdo da Lingua Portuguesa, da literatura
luséfona e da diversidade cultural neste pais, mas que foram historicamente
deslegitimadas. Além disso, é necessario denunciar a falha do feminismo em
ignorar a interseccionalidade e, como defende Ribeiro (2017), é preciso lutar
pelo direito a existéncia digna e pelo reconhecimento das mulheres negras como
agentes de producao de saber. Somente assim sera possivel construir um olhar
critico sobre as estruturas de desigualdade que moldam as relagdes humanas e
sustentam a trajetéria do discurso literario e da educagao brasileira.

A literatura, entendida como uma ferramenta capaz de ressignificar
imaginarios, serd utilizada para analisar como diferentes textos constroem
representagdes narrativas e se tornam instrumentos de resisténcia e valorizagao
identitaria. Para isso, o desenvolvimento metodoldgico segue os pressupostos da
abordagem qualitativa, mediante pesquisa bibliografica, voltada para a andlise
da obra literaria contemporanea: Mata Doce, de Luciany Aparecida. O estudo
dialoga principalmente com produgdes de intelectuais negras, como fontes vivas
de saber, como Lélia Gonzalez, Concei¢do Evaristo e outras tdo importantes
quanto, contribuindo para uma compreensao critica das relagdes étnico-raciais
no Brasil, por meio de uma visdo interseccional e decolonial, além de refletir
sobre o conceito de histéria e memoria de Walter Benjamin. Esta investigacao
também propde-se a refletir sobre a importancia da inclusao dessa literatura no
contexto educacional, em consondncia com a Lei 10.639/03, como forma de
combater um curriculo historicamente eurocentrado nas escolas brasileiras e
promover uma educagdo antirracista.
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O PIONEIRISMO NO FEMINISMO INTERSECCIONAL: LELIA
GONZALEZ

Conforme enuncia Hollanda (2019), é sempre importante recordar que,
em 1967, o tema de pesquisa especifico “mulher” ainda nao se estabelecia como
uma questdo valida e de relevancia para uma tese académica. Os estudos sobre
a mulher negra no Brasil tém aumentado gragas as politicas afirmativas que
possibilitaram a inser¢do de mais estudantes negros nos cursos universitarios,
pois, segundo Rodrigues e Freitas (2021), embora o surgimento de coletivos
organizados de mulheres negras tenha ocorrido no final da década de 1970, esses
grupos s6 comegaram a ter mais autonomia na segunda metade dos anos 1980.

E a partir de 1975, na realizagdo da Associa¢do de Imprensa para o
Congresso de Mulheres Brasileiras, quando as feministas se reuniram pelo Ano
Internacional da Mulher, que Lélia Gonzalez junto com outras companheiras
apresentaram O manifesto das mulheres negras para denunciar o “feminismo branco
hegemoOnico” sobre a “[...] situagdo de discriminadas entre os discriminados”
(Gonzalez, 2020, p. 148). Esse ano se tornou um marco importante do inicio
do movimento de mulheres no Rio de Janeiro, pois as mulheres “amefricanas”
estavam presentes.

Ao mesmo tempo em que transitava pelos movimentos negro e feminista,
Gonzalez criticava a ambos, frisando que os feminismos deveriam dar
atencdo as multiplas formas de opressdo que recaem sobre as mulheres.
A filosofa, historiadora e antropdloga ressaltava a importdncia da
autonomia das organizacdes de mulheres populares, negras e indigenas, ao
acreditar que “ninguém era melhor do que essas mulheres para vocalizar
seus proprios interesses e suas formas de simbolizar o mundo social”
(Rodrigues; Freitas, 2021, p. 06).

A emergéncia do feminismo negro no Brasil nao aconteceu de
repente; foi preciso uma longa trajetoria de enfrentamentos e dialogos entre
a luta antirracista e os movimentos sociais de mulheres negras engajadas na
redemocratizacdo. Podemos destacar também como a ditadura militar (1964-
1985) impediu a organizagdo coletiva, e isso torna a presenca dessas mulheres
ainda mais significativa. Durante esse periodo, “[...] qualquer dentincia de
racismo era recebida como tentativa de criar sentimentos antinacionais. Falar
de racismo significava dar vida aquilo que ‘ndo existia’ na sociedade brasileira”
(Ratts; Rios, 2010, p. 59). E por causa de seu engajamento e lideranga em favor
do movimento negro durante essa época, Lélia Gonzalez passou a ser conhecida
como uma mulher subversiva, e por isso comegou a sofrer represalias.

Conforme a pesquisa bibliografica de Castro e Costa (2024), Lélia
Gonzalez nasceu em 1° de fevereiro de 1935, em Belo Horizonte, Minas Gerais,
sendo a penultima filha de uma familia numerosa com dezoito irmaos. Era filha
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de Accacio Joaquim de Almeida e Urcinda Serafim de Almeida, de origem
indigena. Nao é de duvidar que essa dupla heranga também tenha desempenhado
grande influéncia em toda a sua produg¢ao intelectual e militante, pois Gonzalez
sempre enfatizava que o percurso historico das amefricanas e amerindias se
entrelacava nas suas formas de resisténcia. Sendo assim, a mulher negra era a
figura central em suas produgdes intelectuais:

Herdeiras de uma outra cultura ancestral, cuja dindmica histérica revela
a diferenca pelo viés das desigualdades raciais, elas, de certa forma,
sabem mais de mulheridade do que de feminismo, de mulherismo do
que de feminismo. Sem contar que sabem mais de solidariedade do que
competi¢do, de coletivismo do que de individualismo. Nesse contexto, ha
muito o que aprender (e refletir) com essas mulheres negras que, do abismo
do seu anonimato, tém dado provas eloquentes de sabedoria (Gonzalez,
2020, p. 269).

Além disso, Gonzalez foi uma das importantes percursoras do feminismo
negro no Brasil. Unidas pelo apoio de outras mulheres enquanto cultivavam
uma relagcdo de solidariedade ao aprender e ensinar umas com as outras, elas
desempenharam um papel de suma importancia e coragem ao denunciar e
tornar evidente a exploragdo econOmica, racial e sexual da qual as mulheres
negras se tornaram objeto. Por meio de suas produgdes intelectuais, ela destaca
a constru¢ao do racismo na sociedade brasileira e como as mulheres negras
sofreram uma exclusao sistematica nos espagos de poder e representagao.

E, para isso, Lélia propds o conceito politico e cultural nomeado como
amefricanidade. Esse termo busca resgatar a experiéncia histérica que mulheres
negras e indigenas compartilharam, reconhecendo a ancestralidade africana
e a resisténcia cultural da didspora. Em suas palavras: “é justamente por esse
motivo que buscamos o movimento de mulheres, a teoria e a pratica feministas,
acreditando poder encontrar ali uma solidariedade tao cara a questao racial: a
irmandade” (Gonzalez, 2020, p. 148).

Segundo a historiadora, é preciso questionar o fato de que a questdo
racial foi, durante anos, negligenciada das discussdes feministas brasileiras, para
que o projeto colonial e o racismo a brasileira, que tem como base o mito da
democracia racial, ndo continuem a ser reproduzidos. Conforme ela mesma
afirma, é “exatamente porque tanto o sexismo quanto o racismo sao baseados
em diferencas bioldgicas para se estabelecerem como ideologias de domina¢ao”
(Gonzalez, 2020, p. 141). Afinal, foi por meio do mito da democracia racial
que as violéncias simbdlicas que as mulheres negras sofreram foram ocultadas e
minimizadas. O racismo a brasileira é tao violento e sistematico quanto os outros,
pois aparece por meio da objetificacdo de seus corpos, pela marginalizacdo e
banalizac¢ao do trabalho e das produgdes intelectuais das mulheres negras.

90



VOLUME Il —= REFLEXOES E TEMAS DE EMERGENCIA

No més de novembro de 1981, Lélia produziu o artigo para o jornal
Mulherio, com o tema “Democracia racial? Nada disso!”. Nele, ela destaca o
papel das mulheres africanas e o aprendizado que teve com elas, pois apesar da
opressao racial enfrentada, ensinaram aos brasileiros da época a lingua, que ela
nomeou de “pretugués”, o portugués africanizado. Para Gonzalez, “a cultura
brasileira ¢ uma cultura negra por exceléncia”; a lingua portuguesa falada no
Brasil teve grandes influéncias pelas marcas da oralidade africana, que foram
herdadas e transmitidas principalmente pela “mae preta”, mulheres negras que
cuidavam e educavam as criangas brancas. “E ao falar o seu portugués (com
todo um acento de quimbundo, de ambundo, enfim, das linguas africanas), é
ela que vai passar pro brasileiro, de um modo geral, esse tipo de pronuncia, um
modo de ser, de sentir e de pensar” (Gonzalez, 2020, p. 289-290).

Com isso, mantiveram viva a chama dos valores culturais afro-brasileiros,
que transmitiam a seus descendentes. E nisso também influenciaram
mulheres e homens brancos, a quem aleitaram e educaram. Gragas a
elas, apesar de todo o racismo vigente, os brasileiros falam “pretugués”
(portugués africanizado) e s6 conseguem afirmar como nacional
justamente aquilo que o negro produziu em termo de cultura: o samba, a
feijoada, a descontracdo, a ginga ou jogo de cintura etc. E por essa razio
que as “maes” e as “tias” sao tdo respeitadas dentro da comunidade negra,
apesar de todos os pesares (Gonzalez, 2020, p. 203).

Agora, compreende-se que a base da lingua portuguesa ¢ carregada de
memoria e ancestralidade. E mesmo depois da tentativa de genocidio contra a
populagio negra e o memoricidio®, como parte de uma politica de esquecimento,
essa poténcia cultural sobrevive. E a partir das experiéncias negras, (re)constroi
a historia contada pelo viés do colonizador. Por meio dos estudos feministas
e sociais de Lélia Gonzalez, é possivel ressignificar a literatura nacional; seu
pensamento critico possibilita resgatar vozes que foram sistematicamente
silenciadas, e a0 mesmo tempo evidenciar memorias coletivas que foram
historicamente invisibilizadas e deslegitimadas. Nesse sentido, o pensamento da
historiadora inspira o pensar praticas pedagogicas que estejam comprometidas
com a pluralidade cultural e valorizacao das vozes de mulheres negras presentes
na literatura.

3 Para Baez (2010, p. 140), o conceito de memoricidio se relaciona a violéncia do esqueci-
mento por imposi¢cdo, pois configura na destruicdo intencional da memoria cultural de
um povo, como sua historia, identidade e seus bens culturais. Para Duarte (2024, p. 08),
quando se trata das produg¢des intelectuais femininas, o termo se relaciona ao apagamento
sistematico de suas contribui¢cdes da histéria.

91



RELACOES ETNICO-RACIAIS:
REFLEXOES, TEMAS DE EMERGENCIA E EDUCACAO

MEMORIA E REDENCAO

Autores como Quijano (2005, p. 119), que partem de uma abordagem
decolonial, exploram a modernidade e a colonialidade como duas dimensdes
que ndo se desintegram. O “mundo moderno” so6 existe porque houve exploragao
colonial, hierarquias raciais e epistemicidio. Isso quer dizer que o conjunto de
ideias e praticas que surgiram a partir do Iluminismo, pelo ideal do progresso
a todo custo, sistematizado como o conhecemos hoje, foi construido sobre a
exploragao colonial, resultando no estabelecimento de hierarquias raciais que
negam os conhecimentos nao eurocentrados.

Porém, Lugones (2020) visa ampliar o pensamento de Quijano. Segundo
ela, o quadro da colonialidade do poder “refaz o apagamento e a exclusao das
mulheres colonizadas da maioria das areas da vida social, em vez de trazé-las de
volta a vista” (p. 65-66). E para isso ela introduz o conceito da colonialidade de
género, e explica que a colonizagao, além de criar sistemas de organizacao que
estabelecem uma ordem de importancia em relagdo as ragas, também racializou
0 género. Assim, apenas as mulheres brancas europeias foram reconhecidas
como mulheres, portanto, nas lutas feministas na década de 1970, elas “nao se
ocuparam da opressao de género de mais ninguém” (Lugones, 2020, p. 72-73).

Walter Benjamin, em sua obra Sobre o conceito de histéria, propde uma
ruptura com esse progressismo da histéria, que ele associa a narrativa dos
vencedores (Lowy, 2005). A historia oficial, contada pelo viés do colonizador,
¢ um monumento da barbarie, pois, como ele afirma: “Nunca houve um
monumento da cultura que nao fosse também um monumento da barbarie. E,
assim como a cultura nao é isenta de barbarie, também nao o é, tampouco,
0 processo de transmissao da cultura” (Benjamin, 1987, p. 225). Sendo assim,
a narrativa dos vencedores sempre ira celebrar a conquista que se obteve por
meio da subjugacdao dos mais fracos. Por isso é importante resgatar as vozes e
as experiéncias dos oprimidos que foram apagadas ou distorcidas pela narrativa
dominante e dar novos sentidos para ela, como forma de subversdo e agao
politica que visa a redengdo do passado no presente.

Embora alguns escritores tendem a utilizar a literatura como meio de
fugir da realidade, o mundo real continua refletido nas paginas de papel. Em
consonancia ao pensamento de Rousso (2006, p. 97), “escrever uma historia
da memoria significa, por definicdo, que se ultrapassa essa oposi¢ao sumaria
entre histéria e memoria, pois isso equivale a admitir que a memoria tem uma
historia”. Sendo assim, o percurso do discurso literario estd entrelagcado na
histéria, dado isso, ndo ¢ alheio & memoria. Especificamente em reflexdao ao
conceito de histéria e memoria em Benjamin (Lowy, 2005), compreende-se a
necessidade de dar voz as experiéncias dos oprimidos e de romper com o tempo
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homogéneo para resgatar memorias esquecidas, que nos permite vislumbrar
esse poder que a literatura tem de humanizar os dados historicos e evoca-los
em vivéncias. Além disso, sua tese sobre a historia aponta como o passado se
manifesta no presente:

Portanto, para Benjamin, o historiador tem o papel de se reapropriar de
certos significados que estiveram velados, que sdo capazes de revelar o
presente a ele mesmo e de direcionar uma a¢do decisiva capaz de colocar
fim a toda opressdo. Isso ndo significa, simplesmente, transferir, para o
mundo das idéias, estilhagos, fragmentos da heranca literaria que foram
esquecidos, mas trata-se também de uma intervengdo na historia, através
da descoberta de um significado (sentido) oculto que seja potencialmente
esclarecedor, de importancia capital para sua época. Trata-se de conferir
a atividade critica uma fungao politica imediata (Gois Filho, 2009, p. 84).

E através da literatura que temos espagos para sonhar mundos (in)
existentes ou (re)construidos, mergulharmos no mais profundo fluxo de
nossa mente e permitirmos nos perder, mas que em muitos casos significa nos
libertar. O imaginario tem um papel importante nisso, pois ele € um aparato
importantissimo, e “é o mais perigoso e subversivo de todos os processos de
descoloniza¢ao” (Imarisha; Brown, 2015, p. 257). Em consequéncia disso,
pensar novas possibilidades de existéncia dentro da literatura permite que nos
libertemos dessa ideia de “existéncia unica”, conforme argumenta Adichie:

E impossivel falar sobre a historia inica sem falar sobre poder. Existe uma
palavra em igbo na qual sempre penso quando considero as estruturas de
poder no mundo: zkali. E um substantivo que, em traducio livre, quer dizer
“ser maior do que outro”. Assim como o mundo econdémico e politico,
as historias também sdo definidas pelo principio de nkali: como elas sao
contadas, quem as conta, quando sdo contadas e quantas sdo contadas
depende muito de poder (Adichie, 2009, p. 12).

Na trajetéria da literatura brasileira, a imagem das mulheres negras foi
sendo moldada por esteredtipos cada vez mais preconceituosos, e iSso acontece
porque ‘“narrativas ficcionais sao usadas desde muito tempo no intuito de
moldar imagindrios com inten¢des politicas” (Lima, 2023, p. 03). E por isso
que precisamos pensar na questdo da legitimagdo da fala e na democratizagao
da literatura nas escolas, pois o0 problema com os estereotipos € que eles nao
abarcam a pluralidade de existéncias, e é muito importante que essas também
sejam contadas para que mais pessoas se identifiquem com elas e possam pensar
existéncias descentralizadas do imaginario dominante da branquitude.

Walter Benjamin transgrediu os limites tradicionais e politicos ao dialogar
com a arte, a historia, a cultura, a politica e a memoria. A primeira imagem de
memoria que temos ¢é familiar, depois social quando entramos na escola, e assim
ela vai se construindo permeada pelas experiéncias individuais que contribuem
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para a memoria coletiva. Vale refletir na questao: a memoria é materialidade
dentro das relagdes de poder, pois quem controla a memoria, controla também
a identidade coletiva. E é por meio desta identidade coletiva que os individuos
passam a se reconhecer como sujeitos historicos. E justamente nesse ponto que
a literatura se insere como pratica politica de memoria e redengdo.

LITERATURA COMO CONSTRUCAO DO IMAGINARIO

Existe no percurso do discurso literario nacional uma grande hipocrisia
que expOe a verdadeira face do mito da democracia racial. “Interessante observar
que determinados esteredtipos de negros/as, veiculados no discurso literario
brasileiro, sdo encontrados desde o periodo da literatura colonial” (Evaristo,
2005, p. 52). Dalcastagne (2011), a partir de Barthes (1999), explora a literatura
pelo viés da questao de representagdo, no qual o escritor € esse sujeito que fala
no lugar de outra pessoa. Sendo assim, ao entender a literatura como uma forma
de “representacdo, espago onde interesses e perspectivas sociais interagem e se
entrechocam, nao podemos deixar de indagar quem ¢, afinal, esse outro, que
posicao lhe é reservada na sociedade, e o que seu siléncio esconde” (Dalcastagne,
2011, p. 33).

Mesmo em espagos como a literatura, ha diversas manifestacoes
acontecendo, e ¢ por meio desse deslocamento que muitas vozes sdo ouvidas
e interpretadas. E quando indagamos “quem ¢, afinal, esse outro?” é que
comeg¢amos a olhar a literatura de uma forma mais critica e consciente para
compreender os mecanismos de poder que determinam quem pode ou ndo pode
falar, que vozes sao mais valorizadas ou legitimadas ou quem tem a autoridade
de fala. Quando pessoas marginalizadas sdao descritas na literatura por meio de
estigmas que influenciam a forma como a sociedade encara determinados grupos,
seja na arte, no cinema, na escola, nas novelas ou no cotidiano, certamente eles
nao ficam limitados a fic¢ao (Lowy, 2005). Quando a literatura nao abre espago
para as diversidades e percep¢des de mundo, os preconceitos sao reforcados e
naturalizados na vida real.

Sob a perspectiva ideal-delirante do romantismo, a trajetoria da literatura
valorizava o negro a medida que ele possuia caracteristicas brancas como
dispositivo de controle simbolico. Proencga Filho (2004), ao tragar o percurso
do negro na literatura, expde estereotipos cada vez mais preconceituosos. Por
exemplo, a partirdo momento que o escravo nobre*, em que as raizes e ancestralidade

4 Segundo Proenga Filho (2004), o escravo nobre € um dos esteredtipos presentes na literatu-
ra que retrata o sujeito negro como objeto, entdo sua vitoria acontece pela “forca de seu
branqueamento, embora a custo de muito sacrificio e humilhagao” (p. 162). Esses sdo
representados em obras como Escrava Isaura (1872), de Bernardo Guimaraes, e O mulato
(1881), de Aluisio Azevedo.
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dos sujeitos negros sao “branqueadas”, quando eles sao submissos, € que eles se
enquadram numa identificagdo de nobreza. Podemos encontrar um exemplo
disso no filme ...E o vento levou (1939), que estreou na ficcdo o estereotipo da
Mammy®, a simpatica ama de leite, sem nome e dessexualizada, que se recusou a
abrir o proprio negocio de doces porque amava cuidar de seus senhores. Inclusive,
essa figura foi importada por Monteiro Lobato, declarado eugenista, ao criar a
personagem Tia Nastacia em Sitio do pica-pau amarelo. Atualmente, vemos a elite
repetir esse mesmo discurso ao se referir as empregadas domésticas que moram
em suas casas. Mas, nas entrelinhas, essa considera¢ao tem uma condi¢ao: ser
“nobres” o suficiente para abdicar de seu empoderamento social e intelectual e
viver eternamente em servidao.

Refletindo a concepgao do social, as representacdes das mulheres negras
foram moldadas porestereotipos cada vez mais violentos e preconceituosos. Assim
como denuncia a escritora Concei¢do Evaristo (2005, p. 52), “a representacao
literaria da mulher negra ainda surge ancorada nas imagens de seu passado
escravo, de corpoprocriagao e/ou corpo-objeto de prazer do macho senhor”.
Ou, como expde Gonzalez (2020), ora como mulata carnavalesca, pervertida
e sexualizada, ora como empregada doméstica. Essas imagens moldam o
imaginario coletivo e naturalizam as desumanizagoes, e acrescentando que “dai
para a conclusao de que a raca negra ¢ inferior a distadncia € curtissima, como
O presidente negro (1926), de Monteiro Lobato, deixa entrever” (Proenca Filho,
2004, p. 165).

Ao encararmos a literatura com consciéncia critica politica, passamos a
compreender as estruturas de poder que tém o controle do discurso que nos
permite analisar os acontecimentos por diferentes versoes. Percebe-se que a
literatura reflete o social tendo uma grande responsabilidade na construgdo do
imaginario, proporcionando experiéncias que promovem a forma¢ao humana
por meio dessas representagdes. Fazendo um paralelo a isso, Cida Bento explora
a legitimidade de voz no sentido social. Quando determinado grupo denuncia
ou se posiciona, ha sempre um “mas sera que foi assim mesmo?”, “sera que
isso ¢ filosofia?”, “sera que isso ¢ ser intelectual?”. A psicologa explica que isso
acontece por meio de um “pacto de cumplicidade ndo verbalizado entre pessoas
brancas, que visa manter seus privilégios” (Bento, 2022, p. 18). E assim as classes

5 O esteredtipo da Mammy surgiu na década de 1830 na literatura pro-escravidao dos Esta-
dos Unidos, como ferramenta para romantizar o sistema escravista e se opor ao abolicio-
nismo, retratando as mulheres negras escravizadas como figuras maternas leais e subser-
vientes aos senhores brancos. Sendo solidificada na cultura popular americana por meio
de obras como “A cabana do Pai Tomas”, de Harriet Beecher Stowe.
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dominantes continuam ditando que corpos sdo suspeitos, o que ¢é beleza e,
finalmente, o que ¢ literatura de verdade.

E € nesse ponto que se encaixa o conceito sobre o lugar de fala, termo
sistematizado pela filosofa intelectual Djamila Ribeiro (2017). Assim como
todo termo conceitual, este também ¢é complexo em seu significado, e como
ela explica, nao se refere a incapacidade de alguém de falar sobre determinado
tema. “O falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras, mas o de poder existir.
Pensamos lugar de fala como refutar a historiografia tradicional e a hierarquizagdo
de saberes consequente da hierarquia social” (Ribeiro, 2017, p. 64). Para tanto,
compreender o significado da forma como foi sistematizado é essencial para
evitar distor¢des que silenciam outras vozes. Principalmente quando o debate
politico sobre racismo e desigualdade de género exige de todos o compromisso
ético e a responsabilidade de agir contra as injustigas.

Nesse sentido, Kilomba (2019, p. 39) expde, “uma vez que as imagens
da Negritude as quais somos confrontados(as) ndo sao nem realistas nem
gratificantes”, ela alerta sobre a violéncia simbdlica que permeia a literatura,
que se torna uma “alienagdo, ser-se forcada/o a identificar-se com os herdis, que
aparecem como brancos, e rejeitar 0s inimigos, que aparecem como negros”. A
partir do seu pensamento, compreende-se que, ao criar um cenario onde os herois
sdo sempre brancos enquanto as personagens negros ou indigenas sdo sempre
os inimigos, estereotipados, subalternos ou subserviente, as criangas negras ou
indigenas, ao entrarem em contato com esse tipo de literatura, crescem sob o
efeito de uma alienacao em relagdo a propria identidade, sendo um processo de
violéncia que as obriga a se identificar com “herdis brancos”.

Ao “ensinar colonizadas/os a falar e escrever a partir da perspectiva do
colonizador” (Kilomba, 2019, p. 65), é ensinado desde cedo que para “pertencer”
precisam negar a si mesmos e a sua ancestralidade. E partindo desse viés, a
literatura ocupa um lugar primordial se tratando da constru¢dao do imaginario
social. Como lembra Adichie (2009), em O perigo de uma histéria unica, ela
acontece quando reduzimos as vivéncias de povos a uma sé perspectiva e uma
tnica forma de existir no mundo. E nesse ponto que a literatura negra exerce um
papel transformador; pelo conceito de escrevivéncia (Evaristo, 2020), é possivel
deslocar os estere6tipos e sonhar novas possibilidades de ser.

“MATA DOCE” DE LUCIANY APARECIDA

O romance Mata Doce, de Luciany Aparecida (2023), explora a for¢a das
mulheres negras, as perdas, os mistérios e a beleza da vida em uma comunidade
rural. Por meio de uma performance poética, a autora descortina as relagdes
violentas de poder impostas pelo patriarcado e pelas lutas fundiarias. Além

96



VOLUME Il —= REFLEXOES E TEMAS DE EMERGENCIA

disso, ao englobar um realismo mitico, Luciany constréi a narrativa pela
cosmopercep¢ao do tempo espiralar para repensar novas formas de existir. Esse
movimento estd presente “no contexto do pensamento que tranca as diversas e
diferentes culturas africanas com as culturas da diaspora” (Martins, 2021, p. 27).

A personagem principal do romance é Maria Teresa, uma crianga Orfa
adotada por duas mulheres que vivem em um grande casardao num povoado
ficcional chamado Mata Doce, cuja inspiragao de bioma é a Mata Atlantica e
a Caatinga. “Era da sina de Mata Doce acolher mulheres” (Aparecida, 2023,
p. 128). A forga desse povoado encontra-se na presenca dessas mulheres que
lutam e vivem suas histérias entrelacadas com outras personagens, assim como
o elemento simbolico: o bordado ponto de cruz de Tuninha. E, por isso, ha
movimentos de acolhimento uns com os outros, e as histérias de cada personagem
sao contadas e interpretadas de modo entrelagado, pois cada vida ali toca outra,
cada existéncia € permeada pelas consequéncias da amabilidade ou de tragédias.
E o casarao, representado por um espago concreto, é o simbolo da resisténcia
coletiva daquela comunidade. Mariinha era neta de Eustaquia Vazante, uma
mulher que fugiu por sua liberdade e, ao encontrar aquele pedaco de terra, deu
inicio ao povoado de Mata Doce.

O casarao da professora Mariinha era conhecido em Mata Doce. Era casa
de peitoril de madeira, coberta por telha vermelha e batente alto na porta,
janelas ao redor de toda a casa, que era cercada por um largo terreno, nas
laterais e ao fundo. Ali, no casarao do lajedo, moravam as trés mulheres da
Vazante, Mariinha, Tuninha e Maria Teresa (p. 02).

Se durante um tempo a marca do casardo da professora Mariinha tinha
sido o roseiral entranhado no peitoril, anos inteiros para a frente seria,
aos sabados, apreciar Filinha em sua posi¢do de matadora. [...] O casardo
foi se transmutando de lugar de acolhida de necessitados para lugar de
exposicao de coragem (p. 217).

Mariinha, mulher negra e professora aposentada, é esposa de Tuninha,
uma bordadeira de ponto de cruz e uma mulher negra travesti. No meio da
roga proximo a plantagdo de bananas, essas mulheres encontram e acolhem essa
crianga 6rfa, da qual Mariinha ja havia sonhado com sua chegada antes mesmo
de ela aparecer. Entdo, elas a levam para sua casa e a criam como sua propria
filha, a Orixa que estava retornando a sua familia e devia ser cuidada com zelo.

A autora explica em muitas entrevistas que, quando Mariinha e Tuninha
escolhem amar e cuidar de Maria Teresa, e, por sua vez, Maria Teresa ao crescer
cuida de suas maes idosas, tem 0 objetivo de mostrar que a histéria presente
também engloba a constru¢do da memoria coletiva através do amor e dos lagos
de comunidade, do engajamento do protagonismo de mulheres negras, da
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religiosidade, da valorizagdo dos saberes e do cuidar de pessoas mais velhas.
A presenca de personagens idosas ¢ uma constante na narrativa de Aparecida.

A narrativa ndo segue uma sucessao de eventos por ordem cronolbgica,
mas acompanha o fluxo do tempo espiralar que narra eventos do passado e
do presente, aproximando-se dos conceitos de temporalidade Sasa e Zaman do
idioma suaili, conforme retoma Martins (2021). Esses termos traduzem duas
dimensdes coexistentes, onde tudo que é vivido no agora, tempo imediato
(Sasa), € incorporado na ancestralidade, tempo mitico (Zaman), e se fixa
permanentemente, tornando-se inseparaveis.

Sendo assim, o romance retrata os acontecimentos de forma nao linear,
e por isso Maria Teresa aparece em diversas versdes no espago-tempo. Em uma
dessas apari¢Oes, ja com seus 92 anos, ela narra a forgca da memoria de uma
vida inteira, da saudade que ela compartilha por meio da escrita de cartas, uma
pratica que ainda permanece: “Entendo que estou s6. Nao lembro de como
ouvi, ndo escrevo com a preocupacao nas certezas. [...] passei a escrever, para
ver brotar gente no meu corpo. Para sentir o renascimento das ramas no meu
peito” (Aparecida, 2023, p. 131).

Maria Teresa, ao revisitar o passado, incorpora nele as memorias de
Filinha Mata-Boi para validar sua dor, entender seu luto, e receber a cura por
meio da escrita, a partir de outra forma de intertextualidade presente na obra: o
romance Ursula, de Maria Firmino dos Reis. E, partindo disso, ela pdde comecar
a contemplar, mesmo com um tom de melancolia, a experiéncia viva do existir
e assumir as rédeas de sua prépria vida. “Nesse sentido, a escrita de Luciany
Aparecida parece se apoiar em uma tradi¢ao de autores negros brasileiros que
buscam mesclar referéncias tanto da literatura candnica e ocidental, quanto de
uma tradi¢do oral ndo-ocidental” (Teotdnio, 2025, p. 02).

Maria Teresa recebeu esse nome de suas maes adotivas, Tuninha e Mariinha,
e carregava a sorte da reserva e da solidao. No decorrer da narrativa, ela transmuta
por diferentes nomes, por exemplo: Filinha, Maria Teresa da Vazante, Filinha
Mata-Boi, a velha do Lajedo. Ela assume uma nova personalidade conforme sofre
profundas transformagdes interiores marcadas pela violéncia e pelo luto, mas
também pelo amor que se conecta a tradi¢do de que a existéncia estd em uma
conexao ancestral e se constitui através de uma ideia religiosa, um elemento muito
presente na narrativa, e é representado por um grande roseiral branco.

E interessante como a autora trabalha o tempo em sua narrativa. A
cadelinha Chula representa um papel indispensavel de figurativizagdo na
narrativa como forma de simbolizar o tempo ligado as memorias e para amenizar
as dores presentes na realidade das personagens de Mata Doce. A sensacao que
sua presenc¢a passa € a de onisciéncia e constancia. Nao foi sem inten¢ao o
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trecho “Mas tens um cao” como epigrafe que intertextualiza Carlos Drummond
de Andrade, pois ela nos da pistas sobre o que pode acontecer.

Assim como a performance do tempo espiralar, isto é, “um tempo
que nao elide a cronologia, mas que a subverte. Um tempo curvo, reversivel,
transverso, longevo e simultaneamente inaugural, uma sop/iya e uma cronosofia
em espirais” (Martins, 2021, p. 28), Chula atravessou todas as existéncias e
testemunhou momentos bons e ruins, acompanhando todas as transformagdes
das personagens. Talvez a mensagem possa ser de que, assim como ela resistiu
a essa passagem do tempo, a memoria e a ancestralidade também resistirdo
a histoéria, pois cada giro do espiral funciona como um sistema do saber que
atualiza o passado no presente, gera uma possibilidade de revisita e também da
criagdao de algo novo.

A LEIN®.10.639/03 PARA VISIBILIZAR AS VOZES DAS MULHERES
NEGRAS

A promulgacao da Lei n°. 10.639/03 representou um marco historico na
educacgao brasileira ao tornar obrigatorio o ensino da Histéria e Cultura Afro-
Brasileira em todos os niveis de ensino. A responsabilidade da aplicabilidade deve
vir do nosso compromisso ético como educadores de assungdo®, pois ser professor
é também a assun¢do de uma postura frente ao combate das desigualdades e
um lugar de esperanga, atrelado a uma pratica de reconstru¢ao do imaginario
coletivo e libertagcdo, que deve partir do principio norteador de formagado cidada
dos estudantes.

Defendendo a aplicagdo efetiva da Lei n°. 10.639/03 por todos os atores
escolares, sem nenhuma excecdo, Batista-Duarte afirma:

Sabemos que as mudangas ocorrem lentamente na educagao brasileira por
diversos motivos: falta de investimento na formag¢do do professor, falta de
investimento em materiais e estruturas fisicas, resisténcia dos docentes
e das equipes gestoras, entre outros. Todavia, apos duas décadas da
aprovagdo da Lei n® 10.639/03 e do passado escravista que nos assombra,
nenhum de nés, professores, gestores e outros ocupantes do chao escolar,
tem alibi para negligenciar posturas, atitudes e agdes diligentes contra o
racismo, assim como qualquer outra forma de discrimina¢do na escola
(Batista-Duarte, 2025, p. 68).

As classes populares possuem menor acesso a diversas esferas da sociedade,
e isso acontece porque muitos alunos trabalham para ajudar a sustentar suas

6 Sobre o conceito de Assuncdo, Freire (2024) explica que os professores precisam “assu-
mir” a responsabilidade ética de que seus gestos formadores, em sala de aula, podem pro-
vocar mudangas em seus alunos, seja para o bem ou ndo, e refletir sobre isso é de suma
importancia.
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familias, além disso, essas familias enfrentam a falta de recursos financeiros e
educacionais. Como Bourdieu (2008, p. 133) explica: “Entre as censuras mais
eficazes e mais bem-dissimuladas situam-se aquelas que consistem em excluir
certos agentes de comunicag¢ao, excluindo-os dos grupos que falam ou das posi¢oes
de onde se fala com autoridade”. Excluir algumas vivéncias de posicdes que tém
sua voz como autoridade é a forma mais eficaz de censura.

A pluralidade de perspectivas sociais é apresentada por quem monopoliza
os discursos e mantém o controle de um capital cultural valorizado pelo sistema
da elite. E por isso que na atualidade precisamos lutar a favor da necessidade de
recontar a historia da “Améfrica Ladina” (Gonzalez, 2020, p. 88), reconhecendo
as herangas africanas e amerindias na formag¢do do continente. Essas experiéncias
reforcam a importancia de incorporar o letramento literario e racial de maneira
sistematica no curriculo escolar. A escola, como espaco privilegiado de formagao,
tem o potencial de transformar vidas ao promover o acesso a literatura que valoriza
identidades e historias marginalizadas.

Se a historia se configura como uma possibilidade de alterar as realidades,
a (re)escrita e o ensino de historias e culturas africanas, afrodiaspdricas e
indigenas ocupam um papel significativo na cultura escolar, possibilitando
tensionar as relagdes assimétricas de poder entre os colonizadores e os
colonizados, operando em prol de um movimento de descolonizag¢do, capaz
de construir novas possibilidades de se posicionar dentro desse sistema
opressor, combatendo o racismo e as diferengas sociais atravessadas pelo
critério racial (Simas; Calazans, 2024, p. 341).

A dimensao educativa desta pesquisa esta em reconhecer o papel da
escola como territorio de escuta e de redencio, onde a literatura se torna uma
ferramenta de empoderamento. Investir nesse tipo de pratica pedagogica é
investir em uma educag¢do que prepare os alunos para se tornarem agentes de
mudan¢a em uma sociedade que ainda enfrenta grandes desafios marcados pela
desigualdade social, racial e de género.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir das reflexdes desenvolvidas neste estudo, torna-se evidente que a
literatura exerce um papel essencial na reconstru¢ao das narrativas histéricas e
culturais das mulheres negras no Brasil. Ao propor o resgate de vozes silenciadas
e a valorizacao de suas contribuigdes para a formacao linguistico-cultural da
sociedade brasileira, esta pesquisa reafirma a importancia de reconhecer as
intelectuais negras como protagonistas na produc¢do de saber e como agentes de
transformacgao social. O didlogo estabelecido com Lélia Gonzalez, Conceig¢do
Evaristo, Luciany Aparecida e outras autoras, permitiu compreender que a
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resisténcia das mulheres negras se manifesta nao apenas nas praticas cotidianas,
mas também na esfera simbdlica da linguagem e da literatura.

Este trabalho demonstra que a literatura, quando abordada de forma critica,
pode ser um instrumento poderoso para a promog¢ao de uma educagdo antirracista
e decolonial para a formagao de leitores mais conscientes. Tal perspectiva reafirma
a necessidade de incorporar as produgdes literarias de mulheres negras ao
curriculo escolar, em consonancia com a Lei n°. 10.639/03, contribuindo para a
consolida¢do de uma educagao antirracista, plural e decolonial.
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NARRATIVAS ENTRECRUZADAS:
IDENTIDADES E MEMORIAS NA HISTORIA
DE SANTA CRUZ DO SUL/RS

Yasmin Daniella D’Avila’

CONSIDERACOES INICIAIS

O presente capitulo discute como as memorias coletivas estruturam e
tensionam as narrativas histéricas sobre a constituicio do municipio de Santa
Cruz do Sul/RS, problematizando a hegemonia de um discurso que valoriza
apenas o protagonismo dos imigrantes germanicos e seus descendentes,
silenciando experiéncias de populagdes negras, indigenas e outros grupos que
também construiram o territério fisico e simbolico da localidade em questao.

A reflexdo, situada no campo da Histéria Local e articulada ao Ensino
de Historia, mobiliza referenciais como Michael Pollak (1989; 1992), Beatriz
Sarlo (2007), Stuart Hall (2006), Daniel Munduruku (2018), Casé Angatu (2022)
e Geni Nunez (2021) para pensar memorias, identidades e pertencimentos
em viés critico e contracolonial. As discussdes de Pollak (1989; 1992), sobre
memoria oficial, subterranea e silenciada, de Sarlo (2007) acerca dos direitos
da lembranca e do risco de absolutizar testemunhos, de Hall (2006) sobre
identidades fragmentadas e hibridas e de Munduruku (2018) e Angatu (2022)
sobre memorias ancestrais ampliam o horizonte interpretativo, mostrando que
recordar é um ato social situado, permeado por disputas de poder, mas também
um exercicio de resisténcia e reinven¢ao simbolica. As memorias ancestrais,
especialmente as indigenas e das coletividades negras, revelam que lembrar
vai além de contestar narrativas dominantes: é afirmar modos proprios de
existéncia e transmissao de saberes que sobreviveram ao colonialismo e seguem
reconfigurando o presente.

Em consonancia, o escrito justifica-se pela necessidade de ampliar os
horizontes da historiografia e das praticas pedagogicas, principalmente aliadas
as Leis 10.639/2003 e 11.645/2008, que instituem o Ensino de Historia(s) e

1 Doutoranda em Ensino de Historia na Universidade Federal de Santa Maria (UFSM) com
Bolsa Capes, Mestra em Ensino de Historia (2024) pela mesma institui¢do. Professora de
Historia e Filosofia na Educagao Basica em Santa Cruz do Sul/RS. E-mail: yasmin.avila@
maristabrasil.org.
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Cultura(s) Afro-brasileiras, Africanas e Indigenas, rompendo com a monocultura
do pensamento (Nufiez, 2021) e reconhecendo a pluralidade de vozes que
disputam o direito de lembrar e de serem lembradas, especialmente em contextos
escolares onde prevalece uma histéria unica (Adichie, 2019).

Metodologicamente, o estudo assume cardter ensaistico, com revisdo
bibliografica, analise de fontes histéricas e culturais, bem como didlogo
com vivéncias docentes, examinando simbolos e textos da memoria oficial
— monumentos, hinos, celebracdes — e contrastando-os com memorias
subterraneas e ancestrais presentes em praticas sociais, movimentos e registros
documentais. Exemplos como o Clube Unido, fundado em 1923, e o Coletivo
Complexo Negre, que denuncia o racismo estrutural no municipio, evidenciam
estratégias de resisténcia e afirmacao identitaria frente a narrativa hegemonica.
O recenseamento de 1872, que registra a presenca de pessoas escravizadas em
Santa Cruz do Sul, contrapde-se a ideia de que o trabalho livre dos imigrantes
e seus descendentes teria sido exclusivo na formacao da cidade, confirmando a
necessidade de interrogar as fontes para além das versdes cristalizadas.

Nesse sentido, o capitulo nos permite compreender que silenciar
determinadas memorias nao as extingue; elas persistem em praticas comunitarias,
manifestagdes culturais e dialogos cotidianos, exigindo um olhar historiografico
atento as relagdes entre lembrancgas, esquecimentos e contextos de produgdo.
Para o Ensino de Histéria, o estudo propde um curriculo alinhado as Leis n°
10.639/2003 e 11.645/2008 e a acolhida a diferentes identidades e experiéncias,
incentivando a analise critica dos mitos fundacionais e fomentando pedagogias
comprometidas com justica historica e reconhecimento. Reconstruir uma
narrativa historica nao implica substituir uma versao por outra, mas confrontar
perspectivas, questionar auséncias e compreender as camadas de invisibilidade
que habitam o passado, valorizando a coexisténcia de temporalidades, sujeitos
e memorias. Assim, o trabalho reafirma que o direito @ memoria, em todas as
suas dimensdes, ¢ também um direito politico e epistemologico, essencial a
constru¢ao de uma histéria local honesta, plural e socialmente implicada.

HISTORIA LOCAL E O CASO DE SANTA CRUZ DO SUL/RS

O municipio de Santa Cruz do Sul, campo de analise deste capitulo, situa-
se na regido central do Estado do Rio Grande do Sul, no Vale do Rio Pardo. A
constituicdo histérica do municipio costuma ser apresentada a partir da chegada
dos imigrantes germanicos, em 1849. Esses imigrantes receberam do governo
imperial, através da Lei de 1848, de incentivo a imigragao estrangeira, lotes de
terras pertencentes a sesmaria de Jodo Farias, parte do municipio de Rio Pardo.
O objetivo principal da abertura da colonia era estabelecer uma comunica¢ao
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entre o centro do estado e os Campos de Cima da Serra, assim fortalecendo o
comércio na Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul (Noronha, 2012).

A partir do assentamento dos imigrantes europeus e de sua contribuicao
para a identidade, memoria e historia de Santa Cruz do Sul, construiu-se uma
narrativa fortemente hegemodnica que destaca a “bravura e espirito laboral”
dos imigrantes europeus. Logo, o conhecimento historico sobre o municipio é
compreendido por meio de datas comemorativas, festas tipicas e movimentos
de resgate da memoria dos imigrantes’. Contudo, nessa narrativa, ndo ha
espaco para a participacao ativa de populagdes nao-europeias que constituiram,
e constituem, em coletivo com os imigrantes e seus descendentes, o territdrio
fisico e simbolico de Santa Cruz do Sul.

O objetivo central deste capitulo é problematizar a constituicio da
memoria oficial de Santa Cruz do Sul, compreendendo suas disputas historicas
e simbolicas a partir de diferentes sujeitos historicos que reivindicam outros
pertencimentos e narrativas. Assim, este texto dialoga com o0s conceitos
de identidade e memoria, analisando e discutindo as memorias - oficiais,
subterraneas e ancestrais - que habitam o espago fisico e simbolico do municipio.
Na se¢do a seguir, discuto memoria e identidade a partir de distintos autores, a
mencionar Michel Pollak (1989; 1992), Beatriz Sarlo (2007), Stuart Hall (2006)
e Daniel Munduruku (2018).

ENTRELACAMENTOS ENTRE IDENTIDADE E MEMORIA

As consideragdes aqui feitas sobre identidade(s) partem das andlises de
Stuart Hall, com énfase em seu livro A identidade cultural na pds-modernidade
(Hall, 2006). O autor analisa as transformagdes sofridas pelas identidades,
principalmente a partir do processo que denomina como modernidade tardia,
fortemente influenciado pela globalizacao (Hall, 2006). Hall pensa essas
transformagoes a partir de uma crise das identidades e suas fragmentagdes, de
forma que elementos estruturantes, como a concep¢do de nagdo, por exemplo,
s3ao postos em disputa.

Dessa maneira, a historia foi - e ainda é - um elemento importante para a
construcao das identidades. Hall nos coloca a relagdo com o passado como um
elemento de transi¢ao entre as sociedades tradicionais, que pensavam o passado
como um perpetuador de experiéncia das geragdes e algo a ser valorizado e
venerado, para as sociedades modernas, em que as praticas sociais vivenciadas
no passado sdo constantemente examinadas e reformadas em um “processo sem
fim de rupturas e fragmentagdes internas” (Hall, 2026. p. 14-17).

2 Um dos exemplos é o Bicentenario da Imigracdo Alemd, fortemente comemorado no mu-
nicipio (Dilly, 2024).
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Assim, no campo das identidades, faz-se importante analisarmos a
constituicdo das culturas nacionais. Pensemos no conceito de nagao e culturas
nacionais nao a partir do sentido da formagao dos paises modernos, mas com
base no recorte espacial desta pesquisa, a constituicao das comunidades locais.
A formacgdo da identidade em Santa Cruz do Sul - aqui concebida no singular
para se referir a hiper valoriza¢ao da heranga europeia - é perpassada pelo desejo
de identificacdo com a narrativa oficial.

Hall nos coloca que as culturas nacionais sio comunidades imaginadas,
principalmente a partir da globalizacao. Logo, nao ha, de fato, uma unificagao
de tais identidades, por mais que haja um esforgo em construir narrativas sobre
a nacao, com énfase nas origens e continuidades das tradi¢gdes, mesmo que
inventadas, na cren¢a de um mito fundacional e de um povo original, “a cultura
nacional é um discurso” (Hall, 2006, p. 50).

Todavia, Hall problematiza a ideia de que ndo ¢é possivel uma
homogeneidade ao pensarmos a cultura nacional e as culturas locais. Ainda
que haja a busca pela “pureza” cultural das localidades, as tensdes entre o
global e o local, fruto de um mundo mais interconectado, produzem efeitos
diversos. Hall analisa diferentes possibilidades: as identidades locais estdo se
desintegrando neste processo de globalizagdo; tais identidades estao sendo
refor¢adas e retomadas como uma forma de resisténcia a unificacao do global ou
as identidades nacionais/locais estao em declinio, dando origem a identidades
hibridas (Hall, 2006).

Para a disseminag¢do dos discursos que visam a captura das identidades
- tanto para a producdo de identidades homogeneizadas quanto identidades
dissidentes ou hibridas - as memorias sdo imbricadas. E importante explorar
0 conceito e tragar consideragdes a partir dele, apoiando-nos em dois escritos
basilares de Michael Pollak, sendo eles Memodria e Identidade Social (1992) e
Meméria, Esquecimento, Siléncio (1989). Em ambos os escritos, o autor menciona
a relacao entre memoria e a constituicao das identidades, seja no ambito
individual ou coletivo, além de analisar como a memoria é construida, sendo
seletiva e influenciada por preocupagdes do tempo presente, palco de intensas
disputas e conflitos.

A memoria, apesar de, muitas vezes, ser compreendida como um
fendmeno individual, deve ser pensada também - ou sobretudo - como um
fendmeno coletivo e social, construido conjuntamente e submetido a constantes
flutuagdes e transformacgdes. Dessa forma, a memoria coletiva é essencial para
a unificagdo de um grupo de individuos, dentro ou fora de uma narrativa oficial
(Pollak, 1992). Além disso, o processo de recordar-se esta constantemente
implicado com o esquecimento, sejam eles conscientes, propositais ou frutos
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de relagdes de poder. Assim, consideramos que a memoria € seletiva, de forma
que o que se grava, relembra, exclui ou traz a tona ¢é resultado de um trabalho de
organiza¢ao do sujeito ou da coletividade a qual esta amparado.

Se a memoria ¢ seletiva, tampouco podemos controlar as lembrangas que
dela decorrem, como afirma Beatriz Sarlo, ao analisar as relagdes entre passado
e presente, que sao infinitamente complexas. Segundo a autora:

Propor-se ndo lembrar é como se propor a ndo perceber um cheiro,
porque a lembranga, assim como o cheiro, acomete, até mesmo quando
ndo ¢ convocada. Vinda ndo se sabe de onde, a lembranga ndo permite
ser deslocada; pelo contrario, obriga a uma perseguicdo, pois nunca
esta completa. A lembranga insiste porque de certo modo é soberana e
incontrolavel (em todos os sentidos dessa palavra) (Sarlo, 2007, p. 10).

Assim, ainda que algumas memorias sejam dolorosas e, por isso, 0S
sujeitos que as guardam consigo gostariam de esquecé-las, tal fato ndo € possivel.
Se fosse, seria necessario que se apagassem 0s sujeitos que carregam o passado
para que ele fosse eliminado de modo apenas figurativo. “O passado sempre
retorna ao presente” (Sarlo, 2007, p. 10).

Pollak menciona que a memoria é constituida por certos elementos, sendo
eles os acontecimentos vividos pelo sujeito de fato, bem como os acontecimentos
vividos por tabela, que se caracterizam por eventos vivenciados pelo grupo ou
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer, que podem se tornar tao relevantes
no imaginario que a pessoa nao consegue mais distinguir se participou, ou nao.
O autor cita também uma memoria Aerdada por meio de socializagdo politica
ou historica, fruto de uma intensa projecdo ou identificagdo com esse passado.
As pessoas ou personagens sao também bases importantes nas constituigdes
das memorias, podemos analisar aquelas realmente encontradas, aquelas
frequentadas por tabela e aquelas que nao pertencem necessariamente ao espago-
tempo da pessoa. E, por fim, Pollak menciona o lugar, local particularmente
ligado a uma lembranga pessoal ou coletiva - espagos como uma casa de férias
ou 0s monumentos aos mortos, por exemplo (Pollak, 1992).

Um dos pontos que mais nos interessam a partir das contribui¢des de
Pollak esta centrado na relacao entre memorias e identidades. A memoria é um
elemento constituinte fundamental na construgao de identidade, tanto individual
quanto coletiva. Ela é um fator importante para o sentimento de continuidade
e coeréncia de uma pessoa, ou grupo, na reconstru¢do de si. A formagao da
identidade é um fendmeno que se produz em referéncia aos outros, por meio de
negociagdo direta, e ndo como uma esséncia imutavel.

Sendo a memoéria um elemento importante para a consolidagdo de
grupos sociais, ela é também um objeto de disputa e conflito. As memorias
sao disputadas em diversos conflitos sociais e intergrupais, incluindo familias
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e grupos politicos diversos (Pollak, 1989). Contudo, ¢ importante destacar a
relacdo entre as memorias subterraneas e as memorias oficiais. Toda narrativa
sobre o passado ¢ pensada em um presente e, em fung¢do disso, o passado ¢
constantemente reconstruido, assim como nosso olhar sobre determinado
espago-tempo. A forma como compreendemos as relagdes sociais e os sujeitos
atuantes ha um século é deveras discordante do que compreendemos hoje. Assim,
as memorias subterraneas, frequentemente pertencentes a grupos minoritarios
ou marginalizados, surgem quando esse olhar para narrativas determinantes ¢
questionado e costumam se opor a “memoria oficial”, aflorando em momentos
de crise, segundo o autor (Pollak, 1989).

Contribuindo com as reflexdes de Pollak, penso que as memorias
subterraneas nao emergem sé a partir de conflitos. Elas tém como objetivo nao
apenas contradizer uma narrativa oficial, mas manter viva diferentes formas de
contar os acontecimentos, a partir das vozes de atores sociais em instancias nao
convencionais. Sdo fruto das relagdes de poder, de fato, mas também (re)existem
para além da sua relagdo com o discurso hegemonico. Tais memorias mantém
vivas as narrativas de grupos sociais seculares e, por mais que questionem com,
cada vez mais for¢a, uma unificagdo das narrativas, em outros momentos, elas
ndo se importam em como sao vistas ou contrariadas pelas memorias oficiais.

Como exemplo dessa argumentagao, dialogamos com Casé Angatu, que
afirma em seus estudos que a metrépole paulista nunca deixou de ser territério
indigena, denominado terra do Peixe Seco e, posteriormente, rebatizada com o
nome que a conhecemos hoje (Angatu, 2022). Assim, a memoria indigena sobre
seu territorio perpetuou e perpetua por séculos, mesmo que o colonialismo e,
posteriormente, a colonialidade tenham rebatizado, repartido, reconfigurado,
retalhado suas memorias, mas nunca remarcado seus territdrios. A memoria
dos povos originarios € resisténcia a esse processo de crise, sim, mas ela existe
para infinitas outras necessidades além da luta.

Mencionamos, assim, o conceito de memdrias ancestrais nas cosmovisoes
dos povos originarios. Segundo Daniel Munduruku, “a memoria é, ao mesmo
tempo, passado e presente, que se encontram para atualizar os repertorios e
possibilitar novos sentidos” (Munduruku, 2008, p. 81). Para as comunidades
originarias, as memorias abrigam um significado profundamente geracional
e oral, de forma que as memorias ndo sdo apenas do sujeito, mas de sua
comunidade, de seus ancestrais. Essas memorias sao contadas pelos ancidos e
ancias e cultivadas com a consciéncia de que oferecem uma outra concepgao
para a forma como compreendemos narrativas - sobre nos, sobre os outros e
sobre todos.

As memorias ancestrais, a0 mesmo tempo em que versam sobre o
surgimento da vida humana e sobre o canto dos passarinhos, também sao
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formas de recontar as historias ditas oficiais. Memorias ancestrais dialogam com
as memorias subterraneas de Pollak (1989), mas vao além em seus significados,
uma vez que o Brasil, em seus 8.510.000 km?, centra-se no apagamento das
memorias ancestrais e afrodiasporicas. Nao estamos nos referindo ao movimento
de soterrar e cavar outras possibilidades subterraneas, estamos mencionando a
total aniquilacao dessas narrativas. Segundo Munduruku,

Esses povos traziam consigo a Memoria Ancestral. Entretanto, essa
harmoénica tranquilidade foi alcangcada pelo brago forte dos invasores:
cacadores de riquezas e de almas. Passaram por cima da memoria
e escreveram no corpo dos vencidos uma historia de dor e sofrimento.
Muitos dos atingidos pela gana destruidora tiveram que ocultar-se sob
outras identidades para serem confundidos com os desvalidos da sorte
e assim sobreviver. Esses se tornaram sem-terras, sem-teto, sem-historia,
semhumanidade. Tiveram que aceitar a dura realidade dos sem-memoria,
gente das cidades que precisa guardar nos livros seu medo do esquecimento
(Munduruku, 2018, p. 82).

Nas margens, no subterraneo, nas tradigdes remotas ou no underground,
muitas sao as memorias que contestam seu espago e discordam do que € oficial.
Como podemos construir estudos historicos que nos permitam honestidade
metodoldgica e, ainda assim, uma lente que nao esteja turva pelos anseios do
nosso presente? Como dialogar com multiplas narrativas historicas em sala de
aula, no contexto da Educacdo Basica, de forma que uma nao se sobreponha
a outra e as existéncias de todas as formas de rememorar suas historias sejam
compreendidas? Com base em tais inquietagdes, € nos conceitos evidenciados
nesta se¢do, analiso a teia de memorias que compde o municipio de Santa Cruz
do Sul.

CONSIDERACOES A RESPEITO DO MUNICIPIO DE SANTA CRUZ
DO SUL E SUA CONSTITUICAO HISTORICA

Como analisado anteriormente, as memorias se constroem e reconstroem
a partir das relagdes de poder e estao implicadas com o presente. Logo, sempre
que ha uma memoria dita oficial, brotam as memorias subterraneas e ancestrais,
dentro das perspectivas debatidas na se¢do anterior. As memorias a respeito da
constituicdo de Santa Cruz do Sul e as populagdes envolvidas nesse processo sao
exemplos desta discussao e, dentro dos limites deste escrito, gostaria de analisa-
lo com um pouco mais de calma.

A memoria oficial da localidade satida com muito entusiasmo a imigra¢ao
europeia. As manifestagdes dessas memaorias mencionam o pioneirismo desses
grupos étnicos e retomam suas manifestagdes culturais expressas no fato de a
cuca, prato tipico de origem alema, ser patriménio imaterial da cidade, bem
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como nos monumentos, onde temos o Monumento do Imigrante, no centro da
cidade, e 0 marco em homenagem aos 175 anos da chegada dessa populagdo
ao territério, construido em 2024, onde estdo inscritas palavras que engajam
“respeito e orgulho aos bravos imigrantes alemaes que a partir de 19 de dezembro
de 1849 desbravaram essa terra. A fé, o trabalho, a educa¢do, os legados”. Essa
memoria também esta calcada no Hino municipal:

Por sobre as nossas lindas terras/ Loiro imigrante andou/ Transpds as
nossas verdes serras/ E longe do lar chorou... chorou!/ Mas, nosso
dadivoso chio,/ Como enorme cora¢do,/ Desvendou-lhe a sorrir/ Mil
promessas de provir./ Deus te salve, terra amiga,/ Santa Cruz fiel,/ Santa
Cruz gentil,/ Onde reina a Paz,/ Onde brilha a Luz,/ Sob o lenho de
Jesus!/ Ao sol ardente destes céus/ Acenderam-se os ideais/ Nas forjas
surgem os troféus/ E na campina em flor as catedrais/ E foi brotando
deste afda/ Da bravura alema/ A cidade crente e santa/ Que sua Cruz ao
sul levanta (Borowsky; Rech, 1963).

Contudo, essa memoria oficial, obviamente, ndo é a Ginica que perpassa
o territorio de Santa Cruz do Sul. E importante mencionar a existéncia de
diversos movimentos autbnomos que questionam a narrativa homogeneizadora,
preservando memorias contra-hegemonicas. Tais movimentos buscam denunciar
as mazelas que os mitos fundadores produzem até a atualidade e evidenciar
que o municipio foi formado por diversas etnias. Ou seja, hd a preocupagdo de
algumas comunidades também pertencentes deste espago em problematizar a
memoria oficial a fim de serem reconhecidas suas participagdes dentro dessa
narrativa fundacionista.

Um exemplo dessa discussao esta em uma a¢ao construida pelo Coletivo
Complexo Negre em parceria com o Atelié de Vivéncias Urbanas - AVU, no
ano de 2020, quando os grupos produziram camisetas com uma estampa escrita
“Meu nome nao é Schwarts”. Essa acao foi uma forma de confrontar a memoria
oficial de que o municipio nao é ocupado por pessoas negras, bem como trazer a
tona memorias subterraneas que denunciam o racismo presente em Santa Cruz
do Sul.

Nossos mais velhos nos ensinaram a identificar alguns termos em alemao,
pela necessidade de viver em uma cidade no Rio Grande do Sul, colonizada
por alemaes. Schwartz significa “preto”, e a palavra mais dita quando
pessoas negres estdo andando pelas ruas de Santa Cruz Do Sul, aqui o
racismo € velado em outra lingua, mas ndo passardo! (Atelié Vivéncias
Urbanas, 2020).

Outro espago de contestagao a memoria oficial e preservagado de diferentes
memorias sobre a constitui¢do historica de Santa Cruz do Sul é a Sociedade
Cultural e Beneficente Unido, um clube negro fundado em julho de 1923, que
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decorre da unido de duas outras instituicdes mais antigas, 15 de Novembro
e o Rio Branco. Segundo Silveira, “a criagdo desta sociedade representou a
tentativa de pdr fim as discordancias, intrigas e divergéncias das duas sociedades
preexistentes, uma “unido da classe” [...] que também poderia significar o
“progresso da cor” (Silveira, 2021, p. 95). Ainda sobre o contexto de formagao
da associagdo, a autora nos coloca que:

Para alguns a cor chegava antes do nome sempre como artificio de lembrar
que eles, negros e negras, ndo faziam parte daquele tempo, o tempo da
republica, do progresso, mas sim de um tempo considerado mais atrasado
e retrogrado, o tempo do cativeiro, da escravidao. No entanto, nao era
desta maneira que eles se viam, ja que fizeram questdo de colocar que
foram cidadados, com nome e sobrenome, que tiveram a ideia luminosa de
juntar as duas sociedades que eram a for¢a viva da cor preta daquela terra,
ou seja, para os “de cor”, como colocam no registro do clube, o adjetivo
de cidadao também lhes pertencia (Silveira, 2021, p. 99).

O “Unidozinho”, como popularmente é chamado no municipio, iniciou
sua associagdo como um clube esportivo, com o intuito de “proporcionar a
comunidade afrodescendente um local onde pudesse se reunir para atividades
sociais, esportivas e culturais”. Desde a década de 70, a associagao tornou-se
também a escola de samba Académicos do Unido e, atualmente, desempenha
diversos projetos sociais.

Segundo Marta Nunes, presidente da Sociedade:

O clube social negro que estou presidenta fica na cidade onde acontece a
Oktoberfest que vai comegar semana que vem, dois dias depois a gente tem
um pagodinho [...] Entdo, isso, essas agdes festivas de lazer, de encontro,
de aconchego, de abraco, de olho no olho sdo também marcas dos nossos
espagos negros e isso também tem sido uma luta [...] da gestdo desses
espacos (Nunes, 2022).

As memorias preservadas pelo Clube Unido representam uma forma
de resisténcia e afirmaciao de identidades diante da hegemonia da narrativa
oficial centrada na imigragao europeia. Suas praticas sociais, culturais e festivas
materializam uma memoria contra-hegemoOnica que evidencia a presenga € a
relevancia da populagdo negra na constitui¢ao historica de Santa Cruz do Sul.
Ao promover diversos tipos de eventos, o Clube ressignifica o espago urbano
e reafirma os lagos de pertencimento da comunidade afrodescendente ao
municipio, que, por muito tempo, nao teve espaco nas versoes oficiais da historia
local. Nesse sentido, o Clube Unido atua como um territorio de preservagao de
memorias ancestrais, conceito discutido anteriormente, que desafia os marcos
simbodlicos e institucionais da cidade, promovendo narrativas plurais que
tensionam o mito da origem unica e harmoniosa baseada exclusivamente na
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colonizag¢ao alema. Assim, suas agoes inscrevem a luta por reconhecimento e
visibilidade em um campo de disputa de memorias, onde o direito de lembrar e
de ser lembrado se torna, também, um ato politico.

Como demonstrado, os sujeitos que nao possuem ‘“lugar” nas narrativas
oficiais, que ndo se percebem como pertencentes a esse discurso hegemonico,
vivem uma tentativa de apagamento de suas presencas na cidade de Santa
Cruz do Sul e, em decorréncia disso, suas memorias podem ser consideradas
subterraneas, na perspectiva de Pollak (1989). O discurso dominante tenta, a
todo momento, silenciar diferentes memorias, impedindo que elas coexistam.
Contudo, isso nao ¢ o suficiente para que essas memorias inexistam. Elas sao
preservadas entre seus iguais em comunidades independentes que confrontam a
memoria oficial na

[...] busca de reconhecimento e legitimidade por parte de grupos que,
destacando-se da “comunidade nacional”, passam a definir-se a partir
de novas categorias, sejam elas étnicas, religiosas, de género etc. Nesse
processo estdao em jogo novas formas de auto-identificagdo, a valorizagao
de uma historia particular, a demanda por inclusdo sem homogeneizagao,
a luta pelo reconhecimento publico de sua existéncia e significacdo
para a nagdo, por representacao politica e, finalmente, por direitos. Nao
apenas os direitos universais, mas também novos direitos, associados a
especificidade histérica ou cultural desses grupos, fendmeno que vem
provocando a rediscussdao de conceitos como cidadania e democracia
(Heymann, 2007, p. 17).

Aqui estamos nos referindo ao direito @ memoria e ndo nos cabe dizer
qual memoria é correta, pois ambas tém suas finalidades em existir. O objetivo
deste escrito é questionar a existéncia de uma historia unica (Adichie, 2019)
sobre Santa Cruz do Sul em face de sua pluralidade de memorias - oficiais,
subterrdneas e ancestrais, pensando também em uma forma de construir
conhecimento historico mais honesto e realista. Geni Nufiez, intelectual
indigena, afirma que precisamos combater a monocultura do pensamento, ou
seja, uma unica ideia sobre conhecimento, narrativa e saber, que s6 pode ser
afirmada enquanto outras narrativas sio negadas e apagadas. E preciso pensar
como floresta, pensar na concomitancia e na diversidade das existéncias, dos
tempos, dos seres e das narrativas (Nufiez, 2021).

A memoria, mesmo que importante no processo de construgdo de
conhecimentos historicos, ndo é a historia em si. Pensemos no caso de Santa
Cruz do Sul, diferentes memorias transitam a respeito de sua constitui¢do -
oficiais, subterraneas e ancestrais. Uma das questdes, amplamente discutidas
com fervor, diz respeito ao uso de mao de obra de pessoas escravizadas no
municipio, antes de 1888. A narrativa difundida por muitos individuos na
localidade, caracterizando-se como uma memoria oficial, é de que os imigrantes
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construiram o municipio bravamente a partir da cultura alema da valorizagao
do labor e utilizam essa memoria como um marco na discriminag¢ao cultural.
Contudo, ha uma memoria subterranea ou ancestral, como ja mencionado, de
sujeitos que descendem de pessoas que sofreram intenso processo de escravizagao
na cidade.

Essa memoria subterranea, contudo, é fortalecida a partir da analise das
fontes historicas. Com a delimitagao de caracteres deste capitulo, cito apenas um
documento para a ilustragdo da afirmac¢ao, o Recenseamento do Brasil de 1872. Na
fonte, consta a populagao total do territorio de Santa Cruz do Sul dividida a partir
“das ragas” (brancos, pardos, pretos e caboclos, pessoas livres e escravizadas),
relacdes de género, faixa etaria, religides existentes, nacionalidades, estado civil,
instrugdo e o namero de pessoas com deficiéncia. Logo, no ano de 1872, havia
um numero consideravel de pessoas escravizadas no municipio - 291 pessoas
nessa condi¢ao, enquanto havia 7.894 homens e mulheres livres.

Como demonstrado, a memoria é uma forma de rememorar auténtica e
importante para a historia, mas isso nao pode creditar uma certeza inquestionavel
aos testemunhos, abrindo possibilidades para equivocos, alguns intencionais,
como o que acabamos de refutar a respeito da escravizagao em Santa Cruz do
Sul. Nesse sentido, ¢ importante retomar a analise de Beatriz Sarlo em seu livro
Tempo passado: cultura da memoria e guinada subjetiva (2007). Ao argumentar sobre
a circulacao dos testemunhos das vitimas da perseguicdo politica durante a
Ditadura na Argentina, a autora analisa como os relatos das experiéncias desses
sujeitos foram investidos de autoridades que se sobressaem a pesquisa historica.
Assim, ao analisar a argumentac¢do de Sarlo para outros contextos, em especial
com as memorias que, aqui, retomamos quanto ao caso de Santa Cruz do Sul,
podemos concluir que essas memorias e testemunhos sao importantes e devem
ser valorizadas como fontes de pesquisa, assim como outros resquicios, contudo,
nado podem ser creditados como verdades inquestionaveis.

O passado é sempre conflituoso. A ele se referem, em concorréncia, a
memoria e a historia, porque nem sempre a historia consegue acreditar na
memoria, e a memoria desconfia de uma reconstituicdo que nao coloque
em seu centro os direitos da lembranga (direitos de vida, de justica, de
subjetividade). Pensar que poderia existir um entendimento facil entre
essas perspectivas sobre o passado é um desejo ou um lugar-comum (Sarlo,
2007, p. 09).

As relagoes entre identidades, memorias e historias sdo extremamente
profundas, nao sendo possivel esgota-las em um tnico texto. O que é essencial,
principalmente a partir do contexto desta pesquisa, ¢ ter consciéncia de que a
memoria ndo € o passado literal, ela é implicada em um presente e dentro das
diversas nuances e relagdes de poder, como referenciado. Para a pesquisa historica,
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¢é importante um olhar atento e cauteloso para ndao aderirmos as memorias sem
termos consciéncia de que sdo passiveis de mds interpretagcdes. Assim como
qualquer outro resquicio sobre o passado, os testemunhos produzidos a partir
das memorias necessitam de uma analise que compreenda as escalas de poder
que as originam e os propositos de suas afirmagdes na sociedade.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste capitulo, busquei a constru¢do de tensionamentos a
hegemonia da memoria oficial que perpassa a historia local de Santa Cruz do
Sul, refletindo sobre as narrativas que sustentam a ideia de uma origem unica e
harmoniosa, centrada na imigragdo europeia. A partir de uma analise permeada
pelos conceitos de memoria, identidade e pertencimento, refletimos sobre como
a narrativa fundacional opera enquanto instrumento de exclusdo simbolica,
invisibilizando outras experiéncias historicas vividas por distintos sujeitos que
também integram a constitui¢do social, politica e cultural do municipio.

Com base em autores de diferentes correntes tedricas/vivéncias,
argumentou-se que as memorias ndo apenas refletem o passado, mas sio
construgdes situadas no presente, seletivas e em permanente disputa. As
memorias subterrdneas e ancestrais, nesse sentido, emergem nao apenas como
resisténcia, mas como formas legitimas e autobnomas de significar o mundo. Ao
serem cultivadas em espacos de afeto, cultura e politica — como o Clube Unido,
por exemplo — essas memorias produzem sentidos outros, questionando as
monoculturas do pensamento (Nufiez, 2021, p. 01) e convocando uma escuta
mais honesta.

Concluimos que o silenciamento de determinadas memorias nao
implica sua inexisténcia. Elas persistem em praticas culturais, em dindmicas
comunitarias e em dialogos do cotidiano, mesmo quando ausentes nos marcos,
simbolos e memorias oficiais. Ao pensar com essas distintas vozes, desejo
contribuir para ampliar os horizontes da histéria local santa-cruzense, propondo
uma abordagem que reconheca o direito 8 memoria como um direito politico e
epistemologico — inseparavel da luta por reconhecimento, cidadania e justica
historica.

O caminho nao se faz pela constru¢do de “novas” memorias, em uma
tentativa de construir pluralidades. O caminho ¢ sinuoso na medida em que
¢ necessario o confronto entre as narrativas para a percep¢ao das camadas
de invisibilidade que habitam a historia. Nao podemos apenas “esquecer” as
memorias homogeneizadoras, mas contrapo-las. Por mais que possa parecer
incoerente, manter essas memorias, nao como verdade inquestiondvel, mas
como resquicios da inconformidade, nos faz lembrar dos siléncios produzidos
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pela historia. Assim como recontar a historia nao é uma alternativa que inspire
autenticidade e honestidade, pois ndo queremos construir relagdes de tolerancia
entre as distintas memorias. Logo, s6 vislumbro como possibilidade o caminho
do confronto teorico, do questionamento, do dialogo. Reparagao ndo é recontar,
¢ criar meios para que ndo se repitam situagdes — aqui, entendem-se também
as pesquisas historiograficas - unificadoras e excludentes. Pensar como floresta,
como propde Geni Nufiez (2021), é reconhecer a coexisténcia de multiplas
temporalidades, saberes e existéncias que resistem ao apagamento e reclamam
seu lugar na histéria.

Por fim, no campo do Ensino de Historia, especialmente no contexto da
Educagdo Basica e a luz das Lei 10.639/2003 e 11.645/2008, que instituem o
Ensino de Historia(s) e Cultura(s) Afro-brasileiras, Africanas e Indigenas, essa
reflexdo precisa existir de forma coletiva e implicada com uma investigacao
historiogréfica situada em diferentes bases tedricas. Na mesma medida em
que questionamos as memorias e identidades oficiais, € importante tensionar
o curriculo escolar e romper com as narrativas hegemonicas para a constru¢ao
de praticas pedagdgicas sensiveis as multiplas identidades e experiéncias que
atravessam o territorio da sala de aula. O ensino da Histéria Local, assim, deve
ser compreendido como um campo propicio para a escuta ativa e a pratica real
de conceitos “abstratos” da histéria, ainda pouco explorados.
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ESTUDO SOBRE A MIGRACAO
DE JOVENS QUILOMBOLAS NA COMUNIDADE
SUCUARANA EM PIRIPIRI, PIAUI

Francisco das Chagas Barroso Uchéa’
Marilha Vieira de Brito?

INTRODUCAO

A migragao de jovens quilombolas ¢ o tema deste estudo. A proposta
é compreender este fendmeno social na comunidade quilombola Suguarana
em Piripiri-Piaui, analisando as trajetorias de dois jovens, que, em momentos
diferentes, migraram para a regido sudeste do Brasil, especificamente para
a cidade de Sao Paulo. Por meio destes depoimentos, apresentar-se-20 as
condigdes que levaram estes jovens a migrarem. Além disso, adentrar-se-a na
dimensao das vontades individuais e serda analisado o impacto da conjuntura
social nesta escolha. Nao se pretende, de inicio, narrar uma genealogia profunda
sobre o quilombo em si, isto €, a trajetoria historica e seus aspectos formativos. O
questionamento encontra-se no entendimento do ato de migrar, especificamente,
nas decisOes e nas escolhas desses jovens quilombolas.

Dessa forma, o trabalho se confecciona no didlogo com as memorias
desses sujeitos e sera apontada uma interpretagao sobre o fendmeno da migragao
no contexto social da Suguarana. Também se enfatizara que a escolha deste
tema de estudo, grosso modo, deve-se ao fato de que ha poucos trabalhos que
abordem sobre juventude quilombola, por isso da relevancia dessa tematica, pois
a migragao se realiza em demasia nos grupos de jovens das cidades interioranas
do Piaui. Sob esse viés, os sujeitos deste estudo sao dois jovens, que serdao
nomeados com os nomes ficticios de Eric e Claudio. Cada um deles viajaram
em anos diferentes, seguindo desejos, obrigagdes, circunstancias, por vezes,
semelhantes, e outras divergentes. E importante destacar que a escolha dos dois
jovens como sujeitos da pesquisa deu-se pela relacdao de proximidade deles com
um amigo, que fora professor na comunidade anos atras. Além disso, esse estudo

1 Mestrando do ProfHistéria — UESPI/UFRJ. Professor de Histéria da EEEP Deputado
José Maria Melo, em Guaraciaba do Norte/CE.

2 Doutora em Agronomia — UFPI. Professora de Biologia da EEEP Professor Sebastido
Vasconcelos Sobrinho, em Tiangua/CE.
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foi realizado no periodo de 2018, quando estava no processo de defesa de TCC de
pos-graduagdo na Universidade Estadual do Piaui. Logo apds a finalizagdo desse
trabalho, estive na comunidade em algumas ocasides, e o fendmeno da migracao
temporaria ainda é relevante. As condigdes socioeconOmicas continuam sendo o
principal vetor dessa migragao.

Dessa forma, o trabalho se dividira em duas segdes, a saber: a primeira
procura entender o fendmeno da migra¢do na comunidade Suguarana, ou
seja, vetores sociais, culturais e econdmicos que interferem nesse processo. Na
segunda parte, analisar-se-a0 as trajetorias de migracdo dos dois jovens e suas
redes sociais de apoio.

METODOLOGIA

Neste estudo, sera usada a historia oral como abordagem na coleta das
fontes. Pode-se dizer que ¢ uma metodologia de pesquisa bastante aplicada em
estudos historicos contemporaneos. Segundo Delgado (2010), a historia oral é
um procedimento integrado a uma metodologia que privilegia a realizagao de
entrevistas e depoimentos de pessoas, que participaram de processos historicos
ou testemunhas de acontecimentos no ambito da vida privada ou coletiva.
Isso significa que ela pode atingir a dimensado das identidades e representagdes
coletivas de sujeitos. Em certa medida, estdo ausentes do registro da historia
oficial. Nessa pesquisa, o trabalho com jovens migrantes moradores de um
quilombo, a historia oral, torna-se essencial por sua qualidade de adentrar na
dimensdo do subjetivo desses jovens®.

Ela possibilita entender as experiéncias individuais e grupais dos sujeitos
e suas elaboragdes de estratégias e taticas nos fazeres de suas trajetorias. Para
Alberti (2008), a qualidade da historia oral estaria na dimensdo de registrar
as experiéncias e aprendizagens dos sujeitos, muito mais do que dar voz aos
excluidos, “a histéria oral pode mostrar como a constituicao da memoria €
objeto de continua negociagao” (Alberti, 2008, p. 167). A memoria € primordial
as comunidades quilombolas, pois € uma ferramenta importante no refor¢o e na
construgao de suas identidades, assim “o quilombo é um lugar de memoria onde
os moradores se reconhecem como parte dessa coletividade” (Melo, 2017 p. 40).

Considerar-se-4 a memoria também como documento histérico
(Halbwachs, 2006; Montenegro, 2003). Nao obstante, ela constitui-se um conceito
importante nesse trabalho. Se para Halbwachs (2006), as memorias contribuem

3 Considero interessante a fala de Paul Thompson em que o autor destaca essa capacidade
da histéria oral de dialogar com o subjetivo. A saber, “acredito que os historiadores orais
podem ganhar muito na interpretagdo das histdrias de vida que registram se forem sensi-
veis as questoes psicologicas” (Thompson, 2002, p. 12).
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para a formagdo de uma “comunidade de sentimentos”, ela ¢, igualmente,
constituidora de identidades, isto €, historia e memoria, por meio de uma inter-
relacdo dinamica, sdo suportes de identidades individuais e coletivas que se
formam no processar diacrdnico e sincronico da vida em sociedade (Delgado,
2010). A memoria passa a se constituir a medida que ressalta a cultura, os
comportamentos e os habitos coletivos, sendo de fundamental importancia para
o entendimento dos processos identitarios, pois sempre se refere ao individuo
inserido socialmente. Nesse sentido, infere Halbwachs

Nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sao lembradas por outros,
ainda que se trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e
objetos que somente nos vimos. Isto acontece porque jamais estamos sos.
Nao é preciso que outros estejam presentes, materialmente distintos de
nos, porque sempre levamos conosco certa quantidade de pessoas que ndo
se confundem (Halbwachs, 2006, p. 30).

Os jovens quilombolas ocupam pouco espago nas narrativas historicas
quando se fala de juventude®. S3o notorias as narrativas sobre os jovens urbanos,
suas inserc¢oes, subjetividades etc. Todavia, existe uma lacuna a ser discutida sobre
os jovens do campo, especialmente estes que estdo imersos nas comunidades
quilombolas contemporaneas. Também se considera a juventude como categoria
social, portanto uma condi¢do socialmente construida (Bourdieu, 2003). Seria
“cair em erro” caso se considerasse a juventude um grupo social homogéneo ou
unitario, pois a condig¢ao de ser jovem € diferente para o trabalhador do campo,
o estudante citadino e o estudante quilombola. Ademais, essas divergéncias
vao permeando também uma interseccionalidade de género, classe, raca e lagos
familiares. Dessa feita, os jovens, os quais foram mencionados, sao moradores
de uma comunidade quilombola contemporanea, trabalhadores, que, por
vezes, migraram para outros centros. Estes sujeitos desejantes possuem uma
trajetéria de vida ligada por lagos de memoria e vinculo de pertencimento a sua
comunidade, fazendo parte da histéria do seu grupo social.

Destarte, ¢ importante ressaltar sobre o conceito de migra¢ao, pois
constitui um vetor importante na pesquisa. Entende-se a migragdo como um
fendmeno social e estad inserida na dindmica sociocultural de dado grupo. Na
comunidade, a migragdo mais comum ¢ a migracao temporaria, que ¢ marcada
pela saida e retorno a comunidade, geralmente, quando o migrante adquire bens

4 Os trabalhos académicos sobre juventude rural retratam parcamente as trajetorias dos jo-
vens quilombolas. No processo de revisao bibliografica para este trabalho, poucos foram os
trabalhos que abordaram sobre o que ¢ ser jovem quilombola ou quem ¢ a juventude qui-
lombola. Suas subjetividades, inser¢des na sociedade, trato com as relagdes comunitarias
e etc. Destaca-se o trabalho de Priscila da Cunha Bastos (2009), ao analisar as trajetérias
de jovens negras e suas inser¢des no mercado de trabalho nas cidades cariocas. A autora
aponta para pequena bibliografia sobre os jovens quilombolas.
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materiais, ele retorna para o quilombo. Percebe-se que o sentimento de estar
com a familia e os amigos ¢ presente nas narrativas dos dois jovens. Significa
dizer que a migrag¢do dos jovens quilombolas ndao objetiva o estabelecimento
definitivo no territorio receptor, mas, sim, uma atitude provisoria que objetiva
ascensdo social e consequentemente melhoria nas condi¢des financeiras.

Como estrutura, essa pesquisa é descritiva, pois procura tragar uma descri¢ao
das trajetérias dos migrantes, por meio da coleta de seus depoimentos. O objeto
da pesquisa ¢ um grupo social formado por jovens quilombolas. Dessa forma, para
o alcance dos objetivos tragados, é necessario compreender a constituicao desse
grupo. Nesse viés, argumenta Gil (2008) que a pesquisa descritiva é primordial
no entendimento das caracteristicas de determinada populacdo ou fendmeno.
Considerou-se como tipo de estudo nesta pesquisa o estudo de caso, pois se
pretende entender determinada realidade, analisando um ou poucos objetos. De
acordo com Gil (2008), o estudo de caso ¢ um estudo empirico que utiliza um
fendmeno atual dentro do seu contexto de realidade, isto é, pesquisar uma unidade
individual que pode ser uma pessoa, um grupo ou uma situagao especifica. Nessa
perspectiva, Gil (2008) acrescenta que, de acordo com a proposta da pesquisa, o
estudo de caso se divide em trés subgrupos: estudo de caso intrinseco, estudo de
caso instrumental e estudo de caso coletivo. A pesquisa em questao caracteriza-se
como um estudo de caso coletivo, visto que o estudo de caso coletivo é aquele cujo
proposito € o de estudar caracteristicas de uma populagao.

Por fim, a pesquisa buscara compreender os motivos que levam/levaram os
jovens a migrarem da comunidade. Também terd como fito entender os lugares
de maior atragdo, ou seja, o territorio para quais intencionaram ir, além do tipo de
trabalho desempenhado por eles. E importante salientar ainda o papel das redes
sociais dos migrantes nesse processo de saida e acomoda¢ao no novo territorio.
Sem a discussao dessas redes, a compreensao sobre a migracao fica inviavel.

RESULTADOS E DISCUSSAO
A migrac¢ao na comunidade Suguarana, Piaui.

Nesse topico, sera compreendida a migracdo no contexto sociocultural da
comunidade Suguarana, em Piripiri, Piaui. A observagao e analise da problematica
se baseiam na coleta de informagdes, com dois jovens moradores da comunidade
que realizaram viagens para o sudeste do pais. Por meio dos seus depoimentos,
pode-se entender melhor o fendmeno da migra¢ao no contexto da comunidade e
os desafios de ser migrante e trabalhador piauiense “em terras estrangeiras”.

E oportuno destacar que a escolha de estudar a subjetividade e as
trajetérias dos jovens migrantes quilombolas se coaduna com a minha
experiéncia com amigos migrantes, alguns também moradores do campo. Além
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disso, considera-se importante verificar como a migragao afeta na realidade
sociocultural das comunidades quilombolas, pois elas representam um circuito
sécio-historico marcado pela presenca da cultura afrobrasileira, e o éxodo rural
afeta diretamente na estrutura cultural e identitaria na comunidade. Por isso,
considera-se relevante o tema, a medida que as comunidades quilombolas
representam um grupo social marcado historicamente pela resisténcia e pela
luta pelos direitos as terras pertencentes as suas familias ao longo de geragdes.

A migragdo ¢ um destino caracteristico na realidade social dos jovens da
Suguarana. A migracao mais comum € a migragdo temporaria. Os jovens passam
uma temporada nos grandes centros urbanos e retornam a comunidade quando
adquirem bens materiais. E comum na fala dos entrevistados a nogio de que
uma viagem bem feita é aquela na qual o migrante adquire bens de consumo.
Nas palavras de Eric (2018):

Eu mesmo, na vez que eu viajei, quando eu viajei com os dois meninos ali,
eles chegaram pra mim e falaram assim: “Rapaz, ndo vamos ficar aqui nessa
empresa aqui ndo”. Eu falei: “se vocés quiserem ir vocés podem ir, mas eu
sO vou embora quando eu tiver algum dinheiro, alguma coisa... Para mim,
chegar 14 e dizer que eu nao vim fazer essa viagem a toa ndo, dizer que
cheguei e fiz alguma coisa. Eu comprei uma moto, comprei presentes para
mde: comprei televisdo, comprei sofa, comprei cama para ela, ajudei na casa
aqui. Eu fui e fiz alguma coisa” (Eric, Entrevistado, 2018).

A posse de bens de consumo, por exemplo, uma moto, representa aos
jovens uma conquista pessoal, estabelecendo tragos de independéncia e sucesso
financeiro. Para Eric, “Eu fui e fiz alguma coisa” socialmente ¢ importante que
0 migrante retorne com algo adquirido, e essa ¢ uma fala comum no contexto
dos jovens da Suguarana. Entretanto, nem todos conseguem se adaptar a nova
realidade. Cidade grande, ritmo de trabalho diferente, clima, saudade da familia
sao adversidades e imprevistos que estdo na trajetoria dos jovens migrantes.

Desta feita, a migracao ¢ um fendmeno complexo marcado por aspectos
estruturais como a falta de trabalho, pobreza, problemas familiares, mas também
é uma caracteristica individual e subjetiva. A ideia de experimentar o novo,
as experiéncias de viver em uma cidade grande, ganhar dinheiro e ter acesso
aos bens de consumo, tipicos da cultura de massa, condicionam os jovens a
possibilidade de migrarem. A migrag¢do dos jovens quilombolas da Suguarana
faz com que se repense que o fendomeno da imigragdo’® desses sujeitos, mesmo
que motivados pelas condi¢des estruturais, implica dizer que a experimentagao

5 A migracdo é um campo de estudo complexo, envolvem fatores socioecondmicos, politi-
cos, culturais e individuais. Ndo existe um consenso entre os pesquisadores sobre este fe-
nomeno, dessa forma “o fendmeno migratorio certamente ¢ um dos elementos essenciais
para a compreensdo da relagdo campo-cidade” (Susuki, J. C; Martins, M. H, 2015, p, 221).
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do novo e a possibilidade de emancipa¢ao familiar e sucesso econdémico sao
fatores que levam os jovens da comunidade a migrarem para o sudeste do pais.
Nesse sentido, Menezes cita:

Assim, ha um deslocamento do olhar da migragdo para os sujeitos dessa
acdo — os migrantes — enquanto sujeitos que, embora condicionados por
condig¢des estruturais, econdmicas, sociais, politicas e culturais, também,
atuam sobre essas condi¢cdes, significando-as, atribuindo-lhes significados
a partir de seus projetos de vida individuais e familiares (Menezes, 2012,
p. 35).

Osmigrantes circulam pela experiéncia de viver o diferente, ressignificando
0 novo territério, apropriando-se de novas subjetividades e adquirindo e
produzindo novas riquezas. Assim sendo, o migrante vai entrando em contato
com novas possibilidades de existéncias e identidades sociais. Nas trajetorias
analisadas, a importancia da emancipagdo financeira ¢ um fator relevante, ou
seja, a migragao ¢ compreendida pelos jovens como uma maneira de rompimento
das barreiras econdmicas. Observa-se isso na fala de Claudio (2018): “O cara
val mais pra conseguir uma coisinha mesmo. Uma motinha mesmo. Aqui ¢
dificil pro cara conseguir comprar”. O fato de poder consumir proporciona a
empreitada da geragao mais jovem da Suguarana a migrarem para outras regioes
do pais. E perceptivel nos depoimentos o desejo de crescimento social, todavia
os narradores discordam que o quilombo possa proporcionar esse crescimento
em curto prazo, por isso consideram necessario o ato de migrar. Nesse sentido,
relata o entrevistado;

O que acontece numa comunidade dessas, sem dinheiro, sem aquela
perspectiva, a familia ndo tem como bancar, ai ndo tem como prosperar
s0, né. Muitas vezes se acomoda também. Muitas vezes quem faz um
Enem, que nao consegue éxito, ele para 14, logo ai. Acontece isso, na
primeira tentativa ele para. Nossos jovens, frutos dessa terra aqui, sdo
poucos que estio conseguindo. E porque o negdcio estd ruim, porque, se
estivesse bom, ninguém estava aqui nao. Eu acho que € o certo, ndo tem
como ficar aqui nao. As vezes, até tentam fazer alguma coisa ai, mas nao
vai para frente (Claudio, Entrevistado, 2018).

No depoimento, ha uma percep¢do de um pessimismo em relagdo as
condi¢Oes de existéncia material na comunidade. Como uma visao critica do
contexto socioecondmico, o entrevistado narra a impossibilidade de crescimento
pessoal dos jovens se continuarem na comunidade. Para ele, a migracao pode
proporcionar a independéncia familiar e a possibilidade de investimento futuro
na comunidade, pois segundo o proprio, “as vezes, até tentam fazer alguma
coisa ai, mais nao vai pra frente”. Esse “nao ir pra frente” refere-se aos trabalhos
com agricultura familiar, pequenos estabelecimentos comerciais e outros.
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Para Claudio, a situagdo de crise econdémica impossibilita o processo de fluxo
migratorio para o sudeste, “é porque o negocio estd ruim, porque, se estivesse
bom, ninguém estava aqui ndao”, ou seja, a possibilidade de migracdo é uma
realidade existencial na conjuntura da suguarana.

Esse debate ¢ interessante, pois se refere a continuac¢ao da reprodugdo social
da comunidade. Isso significa que a saida demasiada desses jovens possibilitara
uma perda inseparavel no processo de formagao cultural e identitaria. Segundo
Aldemir Fiabani (2017), a questao da terra é muito importante para a existéncia
do grupo, porque ela constitui sentido para a comunidade. Com o fendmeno
da migragdo, essa perda constante de jovens para fora da agremiagdo afeta
diretamente no processo de identificacdo e no vinculo de pertencimento com
o territorio. Nesse sentido, para Aldemir Fiabani, o territério representa a
manutenc¢ao dos quilombos contemporaneos enquanto categoria social, por isso
a importancia da titulagdo das terras:

A terra é muito importante para as comunidades negras, pois dela depende
a existéncia do grupo. Nado ¢ o valor comercial que nos referimos, mas
ao sentido que ela tem para comunidade. A terra é o l6cus da histéria do
grupo, o elemento aglutinador, o ponto de convergéncia para todos da
comunidade, inclusive os que, por ventura sairam (Fiabani, 2017, p. 29).

Sendo assim, os quilombos contempordneos sao marcados por
diversidades de atores sociais, subjetividades, como também por diferentes
projetos de identidades sociais. Isso rompe com a no¢ao de quilombo como um
lugar isolado e homogéneo®. Os jovens quilombolas marcados pelas incertezas
do futuro emergem no conflito entre suas aspiragdes econOmicas, desejos e
sonhos de uma vida melhor e na realidade social na qual vivem.

As trajetorias dos migrantes e as redes sociais

Nesse topico, dissertar-se-a acerca das trajetorias dos entrevistados e
das suas experiéncias enquanto migrantes. Discutir-se-4 também a relevancia
do conceito de redes sociais, pois se advoga que elas influenciam no processo

6 E interessante essa divergéncia de opinides e modelos de pensamento entre os jovens e adul-
tos. Na Sucguarana isso manifesta, por exemplo, nas ideias sobre a terra, a exploragdo do
carnaubal e o que fazer com a lagoa no centro da comunidade. Tais divergéncias tornaram-
-se emblematicas para este estudo, a medida que as trajetorias de jovens de comunidades
quilombolas ainda sdo pouco exploradas por pesquisadores. Para Priscila Bastos (2009), “os
jovens que vivem em areas rurais nao sdo muitas vezes reconhecidos em sua multiplicidade
de trajetorias, projetos e insergdes sociais” (Bastos, 2009, p. 10). Dessa feita, as discussoes
sobre juventude rural ainda deve muito no entendimento da juventude quilombola, pois
estes individuos estao em intenso dilema entre sair e ficar na comunidade. Além disso, esse
fluxo migratdrio é mais intenso com os jovens, 0 que também abre espago para investigar
sobre a migracdo das mulheres que nesse trabalho nao sera abordado. Todavia, entender em
profundidade as trajetorias dessas (0s) jovens quilombolas ¢ um estudo futuro necessario.
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de migracdo na comunidade. Em certa medida, o fendmeno da migragao
proporciona a formatagao dessas redes, sejam parentes, amigos ou conhecidos.
Formam uma cadeia de pessoas, que interagem e proporcionam aos jovens
migrantes condigoes de se estabeleceram e de se adaptarem ao novo territério e
a sociedade. Nesse ponto de vista, o ato de migrar “nao acontecem isoladamente
como resultado de decisdes individuais, mas de grupos de pessoas relacionados
por familiaridade e destino comum” (Truzzi, 2008, p. 215).

O primeiro entrevistado, que serd usado o nome ficticio de Eric, nasceu
em 14 de julho de 1993, na comunidade quilombola Suguarana em Piripiri — PI.
No seu depoimento, ficaram nitidas as dificuldades de conviver com os anseios,
desejos, sonhos e aspiragdes caracteristicos de ser jovem e a perspectiva de sair
da comunidade. Nao ¢ facil para o jovem migrante dar inicio ao processo de
saida, pois as incertezas e o medo de deixar a familia convivem com a vontade
de viver o novo.

Eric contou que sua infancia na Suguarana fora naturalmente saudavel.
As brincadeiras na lagoa da comunidade com os amigos sao a melhor lembranga
que tem: “As brincadeiras, principalmente a melhor foi nessa lagoa ai”. Essas
brincadeiras constituem uma memoria individual e social que unem os amigos
na formatag¢ao de uma rede social de apoio, que sera fundamental no processo
migratorio.

Brincadeira rara mesmo, a gente brincava, correndo um atras do outro
dentro da agua, tirava mergulho, ai atravessava a lagoa de um lado por
outro. Era bom demais os amigos de infancia tudim, a gente brincava muito
nessa lagoa ai. Mantenho até hoje o contato ainda pela rede social, tem
muita gente que ainda #d muito tempo longe né, cinco anos, dez anos, mais
sempre a gente consegue resgatar o contato da gente. As vezes, a gente
passa uns tempos sem conseguir mais através de outras pessoas, a gente vai
consegue e a pessoa conseguindo falar né. Tem gente que aparece depois,
no final de ano que é... As vezes as empresas ddo muito recesso para as
pessoas e as pessoas aparecem aqui de novo, a gente sempre entra em

contato de novo, pessoalmente mesmo, fica relembrando as brincadeiras
de infancia e tudo o que aconteceu (Eric, Entrevistado, 2018).

Destaca-se na fala acima as relagdes de contato que sdo estabelecidas entre
os que vao e os que ficam. Nesse vinculo, surgem os fatores que se denomina
de redes sociais dos migrantes. Aqueles que vao e conseguem estabilidade
proporcionam condi¢des de saida para os que estao ainda por ir. Portanto, essas
redes sociais podem ser definidas como os lagos estabelecidos entre os que
migram e os ndo-migrantes, moradores de uma localidade ou regiao comum,
que podem envolver parentescos, amizades ou conterraneidade. Nessa mesma
linha de pensamento, Pierre Bourdieu (2007) argumenta que essas redes sao
estratégias de investimento social consciente ou inconsciente:
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A existéncia de uma rede de relagdes nao é um dado natural, nem mesmo
um dado social, constituido de uma vez por todas e para sempre por um ato
social de institui¢ao (representado no caso do grupo familiar, pela defini¢cao
genealogica das relagdes de parentesco que € caracteristica de uma formagao
social). Mas o produto do trabalho de instauragdo e de manutengdo que
¢é necessario para produzir e reproduzir relagbes duraveis e uteis aptas a
proporcionar lucros materiais ou simbdlicos (Bourdieu, 2007, p. 68).

Sob esse viés, a fim de se ter um entendimento do fendmeno dessas
migragdes entre os jovens da comunidade, as redes evidenciam como se procede
a inser¢ao desses jovens no mercado de trabalho na sociedade receptora. Como
argumenta Bourdieu, as redes sao um constructo de um trabalho social que
reproduz relagdes sociais duraveis e simbolicamente uteis, ou seja, a medida que
o individuo migra para um territorio receptor, os vinculos afetivos e simbolicos
sao mantidos com o lugar de origem comum. Por exemplo, as trocas de produtos
entre os familiares com os migrantes é fator agregador desse vinculo. Os migrantes
enviam aos seus familiares dinheiro, eletrodomésticos, roupas’ etc. Assim, os
familiares enviam mercadorias para aqueles que estdo fora, principalmente
carnes, cachaca, farinha, doces etc. Produtos tipicos da localidade que nao
possuem um valor econdmico expressivo, todavia simbolicamente representam
o lago de afetividade e pertencimento entre os que migraram e os que ficaram.
Além disso, mantém as redes sociais ativas, pois as mercadorias que vao
corriqueiramente sao transportadas por amigos que ocasionalmente vém visitar
parentes e retornam dias depois.

Ademais, o desemprego foi um dos fatores que levaram a saida do
entrevistado para a cidade de Sdo Paulo. Segundo Eric, ficar na comunidade nao
proporciona um crescimento pessoal e profissional. Assim, em 2012, iniciou-se
a sua jornada para Sao Paulo, a sua primeira viagem, que foi intermediada por
um amigo:

Em 2012, eu fui para Sao Paulo, fui com um conhecido de um amigo
meu. Porque aqui ndo tinha como eu conseguir nada e eu queria migrar
pra algum lugar que tivesse um salario e conseguisse alguma coisa, um
futuro, eu tinha 18 anos. Aqui é complicado, se chegar uma pessoa dando
uma proposta para vocé: “rapa que viajar? Bora viajar? Tem um emprego
tal pra vocé”. Apesar de o primeiro emprego que eu fui eu quebrei a cara,
acontece muito do pessoal chegar com uma conversa, vem dizendo uma
coisa, quando vocé chega 14, é outra. Foi uma coisa que aconteceu comigo.
Eu cheguei 14 e ndo fiquei da primeira vez. Fiquei 14, passei trés meses 1a
e o cara dizendo que ia assinar minha carteira e ndo assinou. Ai tinha um
colega meu em S3o Paulo, ai foi que ele me chamou para o servigo 14 e
desse servico eu fique 2 anos e oito meses, sendo fichado e trabalhando
direto era construcao civil (Eric, Entrevistado, 2018).

7 Eric (2018), por exemplo, comprou para mae: ‘“‘comprei presentes pra mae comprei televi-
sdo, comprei sofa, comprei cama pra ela ajudei na casa aqui”.

127



RELACOES ETNICO-RACIAIS:
REFLEXOES, TEMAS DE EMERGENCIA E EDUCACAO

As propostas geralmente sao acompanhadas de duvidas, por outro lado,
o desejo de mudanca de vida faz com que as incertezas sejam postas de lado,
como diz o entrevistado: Aqui é complicado, se chegar uma pessoa dando
uma proposta pra vocé, rapa que viajar? Bora viajar? Tem um emprego tal pra
vocé. Nesse contexto, a migragcdo pode ser compreendida como uma forma de
emancipacao e objetivagdao de sucesso pessoal e familiar, portanto “o migrante é
aquele que, ao se deslocar espacialmente, encontra-se num espago contraditério
de provisoriedade subjetiva” (Suzuki; Martins, 2015, p. 03). Nesse aspecto, ha o
desejo de permanéncia e afetividade com o lugar de origem e as circunstancias
estruturais e também individuais que proporcionam a saida. Para Claudio Melo
(2013), o ato de migrar € isto:

Migrar, como vimos, adquire inumeros significados, representando
para alguns, a busca de uma vida melhor, a curiosidade em conhecer
determinado lugar, a materializagdo de um desejo incontido de liberdade
ou reproducdo de um imaginario coletivo. Se tomarmos como base
explicativa a necessidade material imediata, certamente ficaremos presos
a dicotomia expulsdo/atracao que se apresenta na relagdo campo e cidade,
tornando o migrante refém dessa dicotomia, sendo incapaz, portanto, de
decidir sobre seu destino ou agindo de forma passiva frente a uma espécie
de processo determinista da realidade onde se insere (Melo, 2013, p. 94).

Para Melo, migrar ndo é um fendmeno simplesmente marcado pelas
condig¢Oes estruturais, mas, sim, envolvem-se questoes que vao desde o imaginario
coletivo até a liberdade individual, as subjetividades e os fatores familiares. Esses
fatores proporcionaram ao jovem narrador a sua permanéncia em Sdo Paulo,
mesmo quando o primeiro trabalho tenha sido um fracasso com promessas nao
cumpridas. A sua rede social pdde estimular a sua permanéncia no territorio
receptor. Estar em Sao Paulo, era a oportunidade de experienciar o diferente:

Sao Paulo, particularmente, gostei de Sao Paulo, passei dois anos e oito
meses, nao tenho nada para falar de Sao Paulo. Tenho vontade de voltar
para la (risos). P06, deixei de conhecer muito lugar 1. Sao Paulo é bonito
demais, tem cada ponto turistico 1a que vocé fica apaixonado. Eu gostava
de, assim, viajar. Eu trabalhava durante a semana, de segunda a sexta.
Quando dava no sabado, eu trabalhava até o meio-dia. Sabado, eu caia em
Sado Paulo. Eu ia conhecer a praga da Sé, conhecia o Ibirapuera, conhecia
os pontos turisticos. Eu quero sair aqui em Sao Paulo e conhecer para que
um dia a pessoa perguntar se eu conhegco qualquer lugar e eu dizer que
conhego que eu andei naquele lugar ali (Eric, Entrevistado, 2018).

A migragdo para os jovens constitui-se, nesse caso, uma ferramenta
de adquirir conhecimento sobre o mundo, isto €, a necessidade de viver uma
existéncia mais acelerada, diversificada, por assim dizer, moderna. Nao obstante,
mesmo que os sentimentos sejam de querer sair, os vinculos afetivos que eles
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mantém com a comunidade, descrevem a necessidade de politicas publicas para
assegurar a permanéncia desses garotos, pois grande parte da trajetoria social,
cultural e simbodlica da comunidade dependera das futuras geracoes.

O segundo entrevistado, Claudio, nascido e criado na comunidade
Suguarana, aos 30 anos de idade, casado e com filhos, contou um pouco de sua
trajetéria enquanto migrante. A sua saida da comunidade, em 2007, deu-se por
motivos de desanimo em relagao a trabalho. Antes de migrar, Claudio trabalhou
no programa Brasil Alfabetizado na comunidade. Devido as mudancas de
conjuntura, atrasos de salarios, o desdnimo o fez ir pela primeira vez para Sao
Paulo. Nessa sua viagem, narra que nado tinha o objetivo de ficar, porém as
incertezas em relagdo ao retorno para a Suguarana o motivaram a ficar.

Em 2007, fui para Caieiras em S3o Paulo, depois Franco da Rocha
e Francisco Morato. Eu tinha dinheiro e me adoidei pra ir pra 1. Sem
nada 1a e fui. Fui pra passar um més so na casa do meu irmao, ndo foram
férias. Rapaz, eu tinha abandonado. S6 terminou o Brasil Alfabetizado
na época, atrasava os pagamentos e ainda recebi os trés pagamentos la
ainda. Trabalhava nos programas do governo aqui. E dessa vez que eu fui
em 2007, fui para passear. Eu cheguei 14 e comecei a procurar emprego
e ja arrumei emprego 1a. Trabalhei de fiscal, tipo vigilante, mas nao ¢
vigilante, tipo um porteiro, mas ndo era portaria ndo. Era vigiando alguma
coisa, fazendo ronda 14, estava tento essa fungao de fiscal de piso (Claudio,
Entrevistado, 2018).

Claudio dissera que as vagas de emprego em Sao Paulo em 2007,
principalmente nos setores de construgao civil, estavam em crise. Nao conseguiu
emprego nesse setor, pois considerava o emprego mais natural a empregar-se,
“estava como hoje, a mao de obra estava parada, muita gente sai daqui pra obra
né?” Contudo, utilizara de sua extensa rede social, mudando de regido para
regido a procura de emprego. Estas redes sociais sao bastante extensas, cobrindo
geralmente toda uma microrregido. E o caso do circulo familiar do entrevistado.
Assim, enfatiza-se a importancia dessas redes, pois, atuando dentro das redes
individualmente ou em nucleo familiar, o migrante ¢ compreendido nesse
fendmeno como agente mobilizador de seu capital social, ou seja, um agente
racional que, consciente ou inconscientemente, atua dentro de tais redes em
proveito de perseguir os “objetivos e mobiliza recursos relacionais ndo apenas
para escolher destinos, mas também para se inserir no mercado de trabalho na
sociedade receptora” (Truzzi, 2008, p. 207).

Claudio, ao retornar de Sdao Paulo em 2009 a comunidade, narra os
motivos do retorno, as saudades dos pais, além, € claro, das dificuldades de viver
em um ambiente menos solidario. “Eu sentia saudade de tudo. Saudades mais
dos meus pais, na época ndo tinha nenhum menino, na época eu era solteiro”. Ao
retornar para Suguarana, ndo conseguiu permanecer por mais tempo, e retornou
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novamente para Sao Paulo. Na sua segunda viagem, voltando novamente para
comunidade apds seis meses, o cotidiano de trabalho na construgdo civil,
dificuldades pessoais, o fizeram retornar.

Por exemplo, algo que marcara definitivamente a sua angustia e desejo de
retorno se constituird na formagdo dos lagos de sociabilidade no trabalho. No
alojamento, era comum a homogeneizagao dos trabalhadores, “L.a nao chamava
pornome era pro estado”. Apesar de o entrevistado falar da existéncia de amizades,
percebe-se, todavia, a existéncia de um cenario de desconfianca e indiferenca.

Era comum em suas viagens o desanimo de estar desempregado, o desejo
de melhoria de vida e o imaginario sobre Sao Paulo, a cidade grande, cheia
de oportunidades, tipicamente as experiéncias com o novo. O retorno para a
comunidade apresenta-se semelhante na trajetéria dos dois. As saudades de
casa, da comunidade e as instabilidades dos trabalhos marcados por contextos
de baixos saldrios e o aumento do custo de vida sdo fatores que contribuem para
essa experiéncia empirica no que diz respeito as migragdes.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, abordou-se o fendmeno social da migra¢ao na comunidade
quilombola Suguarana em Piripiri — PI. Os quilombos contemporaneos sao
evidéncias das lutas histéricas do povo negro, em sua maioria, lutas pelo
reconhecimento e cidadania. Como ressalta Leite (2008), devem-se observar
os quilombos como uma luta pelo direito a ser conhecido: ancestralidade,
identidade étnico-racial, modos de viver e ser, que vao além da questdo ligada
a rememora¢dao do passado. Interpretar os quilombos contemporaneos como
sindbnimos de descendentes de escravos fugidos, grosso modo, seria excluir
outras possibilidades de formacgdo, “terras de Santo, legados por Testamento,
Terras de Posseiros” (Fiabani, 2008, p. 37).

Nessa esteira, entendé-los como contemporaneos significa compreender
que suas reivindicagdes por cidadania, direitos a terra, é atual. Além disso,
implica observar que o racismo estrutural brasileiro dispde de um “poder total”
que perpassa pelas esferas econdmicas, politicas, culturais e intelectuais. Ou
seja, o racismo produz privilégios ao racista. Este ndo apenas se sente superior
ao negro, mas vive numa existéncia superior em relagdo aos que os oprimem.
Nesse sentido, ha uma grande dificuldade na conteng¢ao do racismo na sociedade
brasileira, primeiramente porque ele é um privilégio que produz bem-estar ao
racista. O racismo tornou-se um sistema normatizador e regulador das relagdes
sociais, constituindo-se numa regra social naturalizada. Nao havera um recuo
ou extirpacdo do racismo sem mudancas radicais na estrutura socioeconémica
racializada que historicamente vem garantindo privilégios aos racistas.
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Também ndo se pode descartar que devera haver uma proposta radicalizada da
derrubada do imagindrio racializado construido pela escraviddo. Além disso, as
diferencas fenotipicas e étnicas brasileiras deverao ser postas no mesmo plano de
valorizagdo estética, moral, cultural e subjetiva. Os quilombos contemporaneos
e suas reivindicagdes estdo inseridas na problemdtica acima ressaltada.

E importante destacar alguns indicios na pesquisa. O primeiro indicio
se refere aos fatores proporcionadores a migragao na comunidade. Além das
escolhas individuais, por exemplo, conhecer e vivenciar o novo que ficaram
nitidos nos depoimentos é de suma importincia. Contudo, para vivenciar
essa realidade, o local mais comum de destino é Sao Paulo, capital. Os dois
entrevistados apontaram que a capital paulista ¢ o principal destino dos jovens,
pois é nela onde se encontra o maior numero de conhecidos e parentes. As
fungdes desempenhadas por esses jovens, em grande parte, trabalham nas
construgdes civis e nos setores de servigo. Essa primeira constatacao se liga ao
segundo indicio, as redes sociais dos migrantes.

Essas redes as quais podem ser definidas como o lago familiar, o parental
e 0 comunitario estruturam-se numa rede de individuos que se estabelecem no
territorio receptor, as quais contribuem para adaptagdo e recep¢do dos novos
migrantes recém-chegados. As escolhas para onde migrar, em que trabalhar e
morar tem bastante influéncia das redes. Por exemplo, quando os entrevistados
ressaltam que a situa¢ao ndo esta boa, que nao viajam, pois a crise esta grande,
as redes dizem muito nessa interpretagdao. Gragas ao intenso contato entre tais
redes, formatam-se as circunstancias de ir e voltar.

Por fim, os dois entrevistados possuem visdes diferentes sobre a questao da
identidade étnica da comunidade. Para Claudio, apesar de considerar importante
a tradigdo, cultura e historia a serem repassadas, define como mais importante
o seguinte: “No mundo que nos estamos no capitalismo que nos estamos. Nao
estou preocupado com isso ndo. Mas, é bom, mais ndo estou preocupado com
1sso nao. Mas, ¢ bom passar as origens da gente pra nos filhos”. Ja para Eric,
o reconhecimento como quilombola € pertinente. Inclusive afirma, caso deseje
retornar para Sao Paulo, afirmara suas origens e pertencimento:

Eu me considero um quilombola, eu chegar em Sdo Paulo, eu digo sim
que sou quilombola, eu dizia que ndo morava em Piripiri, mas sim de
uma comunidade interiorana chamada Suguarana, as vezes eu até puxava
no satélite para ver (risos). Eu, chegar hoje, digo que sou quilombola e
ainda fago mais a pesquisa se ele ndo souber o que ¢ quilombola (risos). A
educagdo dos pais explicando tudo que ta acontecendo na comunidade e
eles crescendo e vendo tudo isso. Uma coisa positiva que sO vai agregar a
comunidade. A comunidade precisa se organizar, se unir mais e lutar por
nossos direitos que a gente tem como quilombola e trazer mais projetos
que esta faltando aqui (Eric, Entrevistado, 2018).
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Dessa forma, as visdes e interpretagdes sobre a comunidade quilombola
Suguarana sdo plurais e divergentes. A ideia de crescimento pessoal, viver
em outra cidade, é um desejo intenso. Todavia, os lacos de territorialidade e
identidade sao vetores pertinentes no processo de retorno, e inclusive no que se
refere as condigOes de ascensao social. Dessa maneira, a migracao temporaria
desses jovens se configura num elemento comum do contexto social da
comunidade e é compreendido pelos jovens como um fator de mudanca de vida;
por outro lado, essa mudanca de perspectiva inclui na oportunidade de retorno
para o Quilombo, especialmente no fortalecimento de suas redes familiares.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa € fruto da pratica pedagdgica de um grupo de professores
acerca das antigas Fazendas escravistas que existiram no lugar que hoje é o atual
municipio de Urbano Santos. Este relato de pesquisa visa identificar e apresentar
algumas informagdes e caracteristicas sobre as fazendas e engenhos que existiram
em Urbano Santos entre o periodo em que a cidade se chamava Mocambo e Ponte
Nova, das quais podemos mencionar Fazenda Santa Maria, Fazenda Boa Uniao,
Fazenda José das Mangabeiras e Fazenda Bom Fim.

Durante os séculos X VIII e XIX existiram no lugarejo que hoje € o municipio
de Urbano Santos, algumas Fazendas escravocratas, que eram propriedades rurais
onde a mao de obra era composta por escravizados. Essas Fazendas eram locais
onde a escravidao era ndo apenas uma forma de trabalho, mas também um sistema
social e econémico. As Fazendas eram construidas como unidades de produgao,
como engenhos de cana de agucar, alambiques de produgdo de cachaga, criagdo
de gado, plantagdo de algodao e casas de produgdo de farinha.

Como veremos a seguir nestas Fazendas se incluiam areas como as senzalas,
que eram os locais de moradia dos escravizados, geralmente galpdes simples e
insalubres, onde dormiam e passavam seus momentos de descanso. A economia
dessas Fazendas era baseada no trabalho for¢ado, com a producgdo de diversos
produtos, onde a relagdo entre proprietarios e escravizados era marcada pela
violéncia e pela exploragao, com os escravizados sendo considerados propriedade.
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