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PREFACIO

O Itinerario das Luzes e suas Sombras

Se queremos conhecer a situagdo presente da humanidade em geral e a crise
da nossa cultura em particular, devemos admitir que triunfamos e falhamos
exatamente pela mesma razdo: nosso tipo de racionalidade.

Jerzy Wojciechowski.

A filosofia moderna relegou ao plano do secundario tudo que esti-
vesse dissociado da razdo humana, elegendo alguns signos do receituario
conceitual da ratio cartesiana como elementos legitimos e representativos
para pensar a vida, a cultura e a natureza num projeto de modernidade ilu-
minada, operacionalizada de forma intelectualista e instrumental. Signos
como Sujeito, Eu, Consciéncia de Si, Identidade, sdo algumas dessas vozes
emblematicas que passam a iluminar de maneira vetorial o caminho do
homem na modernidade filosofica. Todas as outras formas de expressao
e representagcdo de estar no mundo, tal como pensar, descrever, explicar,
perceber e sentir o mundo deveriam seguir o escrutinio de prognosticos
para uma racionalidade linear.

A obra aqui prefaciada de Inocélio Ussivane traz um diagnostico
pertinente e sinaliza com acentuada elegancia e perspicacia as razoes para
essa modernidade ter se tornado — ela propria — uma problematizagdo de
proporgdes filosoficas, direcionando novas vias, conceitos, teorias e ar-
gumentos para a sua cuidadosa contestagao em tempos pdés-modernos e
liquidos.

A modernidade reiterou, de alguma forma, o projeto iniciado pela
Aufklarung antiga, de racionalistas gregos: o0 homem precisaria ser guia-
do ao verdadeiro, moral, belo e justo. O percurso de esclarecimento e de
maioridade iluminada dos modernos avangou obstinadamente no plano
rigor e da objetividade para alcangar tais virtudes. Para essa tarefa a razao



INOCELIO USSIVANE

langou historicamente raios de luzes sobre as sombras, para que o homem
ndo se afastasse do caminho reto da razao, ja prometida desde a ascese
platénica, continuada pela filosofia de Descartes, bem como aprofundada
no campo da experimentagao da filosofia natural, no contexto do século
XVII.

O animal rationale preconizado desde Aristoteles se configurou o
espectro instrumentalizado da modernidade que serviria de guia de orien-
tacdo para dissuadir aqueles que tentam legitimar a diferencga sobre a iden-
tidade, a errdncia sobre o 16gico, ou como se referiu Heidegger advertindo
os perigosos caminhos da razdo que apenas calcula sobre a razao que me-
dita. O intelecto metrificado e quantificador passa a ser o elemento essen-
cial que iguala e enobrece os homens em todos os tempos e lugares. A ra-
cionalidade finca os marcos regulatérios de uma identidade atavica. Fora
dessa dimensao ancora o banimento da diferenca, do diverso, do desigual.

O homem passa a ser domesticado e alimentado por um modelo de
auto-suficiéncia da razdo, onde esta precisa também dominar, domesti-
car e execrar tudo que estiver fora do estatuto da racionalidade moderna,
onde nao deve haver lugar para ambivaléncias, incertezas e anacronismos.
Contrapondo-se com Descartes, Kant e Hegel, certamente os maiores ex-
poentes dessa modernidade, Inocélio tras das sombras importantes catego-
rias de analise, geralmente ofuscadas pela irradiagdao solar de uma cultu-
ra autocentrada do pensamento. Inocélio apresenta expressivas linhas de
analise na sua maioria filésofos e cientistas sociais contemporaneos que
apontaram — e alguns continuam apontando — possiveis caminhos para a
superacao do profundo mal-estar em que a subjetividade instrumentaliza-
da da modernidade vem provocando, por vezes contaminada pelo vazio
reducionismo das teorias simplificadoras da razao.

A obra que nos oferece o filosofo Inocélio Ussivane, Filosofia da Pos-
modernidade: entre o conhecimento, reconhecimento e alteridade recorre a um
conjunto de pensadores como Lyotard, Habermas, Edgar Morin, Giani
Vattimo, Zigmunt Bauman, Boaventura Santos e tantos outros com a
perspectiva critica e visiondria de tempos pds-modernos, por onde o fe-
tichismo da objetividade e o reducionismo da instrumentalidade técnica
encontram novos elementos dissonantes e complementares para pensar o
contemporaneo.
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E indispensavel o diagnostico e a analise que a obra de Inocélio
Ussivane nos fornece em dimensdes superlativas. No percurso da leitura
sao fortes as referéncias discursivas e intuitivas para compreender que
a modernidade filosofica se torna amplamente exitosa em sua proje¢ao
epistémico-politica, sobretudo por refutar a tradicdo, o passado e a
memoria, categorias nocivas ao pensamento da ilustragdo. Semelhante
a uma nova inquisi¢do a modernidade pretendia exorcizar simbolos de
ancestralidades culturais, pensadas como pueris e anacrOnicas, pelo qual
nos remeteria a perigosos e sucessivos equivocos da razao.

Foi ainda o século XVIII que propagou a maioridade (Mundigkeir)
da razdo humana enquanto unidade de coesao para o pensamento e todo
projeto civilizacional futuro. Kant é sem davida uma das maiores expres-
sOes desse periodo. Sistematizando a emancipa¢do da razao humana e a
definitiva dominag¢do da natureza concebida a luz do Aufklarung, Kant pre-
sidiu, com a “canoniza¢ao” de sua obra, o grande tribunal da Razao, onde
sua filosofia se tornaria a eximia legisladora de tudo o que é possivel — ou
ndo — conhecer.

O esclarecimento operado pela modernidade consolida a sensagdo
de que o homem, pela razao, é o senhor da vida, o sujeito precioso e au-
tossuficiente de sua histéria, grande enunciador e porta voz absoluto das
regras sociais e valorativas da existéncia. Aquele que preconizou o poder
de separar objeto e sujeito cognoscivel, aprofundando também os limites
abissais entre cultura e natureza, consequéncias fenomenoldgicas e éti-
coambientais que ainda carregamos em nossa era planetaria.

Enquanto a modernidade tentou obsessivamente blindar a Razao
de toda a possibilidade de incertezas, antinomias e contradi¢cdes no campo
da ciéncia e do saber objetivo, uma filosofia da pés-modernidade pretende
recuperar o zelo e o cuidado com tais categorias que merecem a urgéncia
de revisdo face a literatura e a historia de todos nossos grandes erros. As
vozes da poés-modernidade colocam no diva do pensamento critico e cria-
tivo toda a narrativa do Sujeito Autébnomo, emoldurada em sua soberba
egoica, ecoando ressondncias ancestrais ja advertidas pelas narrativas de
Edipo e Ulisses.

Sob o signo da Alteridade e de seu reconhecimento face aos novos
contornos da filosofia contemporanea a Razao — antes divinizada — aparece
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sobre a emergéncia de sua desfiguracdo e, portanto, amplamente “desen-
cantada”, em meio a imagens de um espelho retorcido, sendo estilhagcado.
Todo esfor¢o de blindagem e fetichiza¢dao da razao resultou na marca cruel
de uma estratégia ético-étnica-epistémica problematicamente niveladora
do pensamento instrumental, marcada pelo signo de sua unidimensiona-
lidade. O professor Inocélio revelou esse diagndstico com maturidade ao
associar os estratagemas do poder visceralmente cumplice e interligado
aos paradigmas dominante que sempre interessaram ao Capital e sua am-
pla rede de religiosidade neoliberal.

Sem duvida que todas as micronarrativas do conhecimento — pen-
sadas como “micro” e liliputianas apenas sob a 6tica da razdo moderna —
sempre figuraram como estruturas assombrosas e temerarias ao espirito
cientifico-filoséfico do XVII, XVIII e XIX, da qual o intuito era erradi-
ca-la, mesmo sem sequer compreendé-las, como experiéncia passivel de
legitimidade. Contraditoriamente, as narrativas transcontinentais encon-
traram nos ouvidos dos racionalistas europeus as estruturais imagina-
rias para erigir o grande tribunal da razao, sentenciando ao siléncio e a
ignorancia todos os saberes tradicionais, em especial distantes em tempo
e lugar.

Nesse longo percurso do pensamento a modernidade sempre se
colocou na mediagdo urgente e reflexiva como a configuracdo de um
problema filosofico. Tal disposigdo resultou, no mesmo diapasdo, no sur-
gimento das ciéncias humanas e sociais, com um destaque para o nasci-
mento da propria Antropologia, em que se seguiu durante décadas sob
o predominio de questdes também filosoficas. Mesmo em face de sua
autonomia como Ciéncia do Homem, ainda assim vemos reacender hoje
intensos debates entre filosofia e antropologia na visao pos-moderna,
emergindo novas discussdes sobre a Alteridade, saber local e democracia
cognitiva.

Gragas aos estudos acerca da Alteridade e do pensamento disso-
nante a identidade deixou de ser uma esséncia permanente em Si mes-
mo, mas um aspecto parcial da realidade, também transitorio. A légica do
Senhor e do Escravo de Hegel, metafora presente nos choques culturais
entre Ocidente e Oriente, alienados e emancipados, civilizados e primiti-
vos, colonizadores e colonizados, vencidos e vencedores, brancos e indios,
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brancos e negros, europeus e amerindios, tem sofrido novas interpretagdes,
precavendo-se de certas generaliza¢des. Enquanto os europeus humaniza-
vam o cosmos, conceituando, pilhando e pirateando tudo ao seu redor a
luz de suas convicgdes particulares, os nativos cosmologizavam o homem
branco, isto €, lancaram sobre ele um olhar cosmoldgico que o integravam
ao universo espiritual.

Para Hegel, os mitos dos indigenas sul-americanos, bem como as
religides e saberes dos povos africanos seriam incapazes de elevar o espi-
rito ao limite de uma racionalidade. Ou ainda, nao poderiam, por esses
elementos, expressar poeticamente o sentido e a qualidade do humano.
Os homens estariam, pelas extremadas condi¢des naturais, interditados
criticamente e voltados para a natureza.

Refletindo sobre a possibilidade de estudar as teorias criticas da
pos-modernidade filoséfica, o livro de Inocélio Ussivane ¢ inovador sob
varios aspectos, em especial ao cobrar nossa urgente co-responsabilida-
de na compreensao epistemdgica dos conhecimentos negligenciados pela
modernidade e que resultou em novos desafios ao dialogo multicultural da
atualidade em fazer recuperar determinados saberes confinados ao silén-
cio, atribuindo a eles nao apenas a importancia que sempre tiveram, mas
acentuando outros contornos de Alteridade cultural e axiologica para o
conhecimento pertinente e prudente.

O livro de Inocélio ¢é igualmente inovador sob questOes tematicas
relevantes e que se desdobram ao longo do texto sinalizando ao leitor acer-
ca de problemas filosoficos e educativos urgentes que merecem sair da
invisibilidade, tendo o destaque tedrico propositivo para o enfrentamento
a luz do tempo presente. O roteiro temdtico do autor concilia perspicacia
e sensibilidade, rigor e vigor, saber e sabor, assumindo de frente o espirito
das filosofias pés-modernas que operam por meio da dialogia, da coimpli-
cacdo de problemas aparentemente distantes e, principalmente, do que é
simultaneo, oposto e complementar.

Temas como a sociedade da informag¢ao, mundo do consumo e seus
simulacros, modernidade liquida, localismos e globalismos, cultura de
massa, crise de paradigmas e mercantilizacao do conhecimento. Enfim, a
obra aproxima os principios fundamentais para a pesquisa e estudo apro-
fundado das Filosofias P6s-Modernas, selecionando temas aparentemente
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dispersos, geralmente imperceptivel ao leitor desatento. Remete nosso
olhar ao estranhamento daquilo que escapa um entendimento imediato e
apressado. Expande nossa compreensao sobre a realidade e o mundo em
que vivemos, nos colocando diante de uma Filosofia mais integradora da
existéncia.

Harald Sa Peixoto Pinheiro

Filésofo e Doutor em Antropologia pela Pontificia Universidade
Catoélica de Sao Paulo. Professor da Universidade Federal
do Amazonas, Brasil.
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APRESENTACAO

O debate filoséfico, que provocou o surgimento do debate que faze-
mos neste livro, é a suposta crise da modernidade e dos seus fundamen-
tos, neste caso, a sua avidez de criar o monoculturalismo metodolégico, e,
consequentemente, cognitivo. A modernidade pretendia criar uma ciéncia
e um pensamento filosofico sélido, universal e completo, com uso dos mé-
todos positivos o que, de certa forma, se viu como tarefa dificil de realizar,
dai que varios pensadores, como Lyotard, levantam um conjunto de refle-
x0es sobre os obstaculos e impossibilidades de se perceber, conhecer e ex-
plicar o mundo através da razao instrumental e especulativa, o que permite
levantar a importancia do resgate de outros tipos de narrativas.

Com este trabalho, pretende-se dar uma contribuicdo ao problema
da crise da racionaliza¢do da realidade moderna, que vai dar espago a
pequenos saberes, isto €, resgate dos fendmenos e eventos que estdo para
além do alcance cientifico e da compreensao racional nos canones episte-
mologicos e regras metodoldgicas positivistas. Com a modernidade, o ser
humano passa a trabalhar com ideias verificaveis e faliveis em torno da
verdade (provisoria), como diz Feyerabend. Isto significa que a inclusdo
de novas teorias, no contexto do pensamento de Popper, Kuhn e Morin,
as quais, quando estiverem relacionadas, promovem mudangas. O pen-
samento cientifico passa a dar espago ao discurso pos-moderno sobre a
ciéncia.

Para Lyotard, a emergéncia de novas abordagens, sobre o conhe-
cimento, tem ligacdo com o surgimento das sociedades ditas pods-indus-
triais, nas quais o conhecimento se torna a principal forca econémica de
produgdo, perdendo, assim, a sua forma tradicional. A ciéncia passa a ser
entendida como “jogos de linguagem” na concep¢ao de Lyotard, usando a
expressao de Wittignestein. Lyotard estabelece mecanismos para o debate
sobre os sistemas narrativos, mostrando, desde ai, o fracasso da moderni-
dade, a necessidade de abandonar a narrativa totalizadora para optar por
narrativas menores e multiplas.

13
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Ora, face a abordagem pds-moderna, sobre a crise da modernidade,
levantamos o seguinte problema: como é que as micronarrativas ou as epistemo-
logias periféricas podem estar em igualdade de circunsténcias com o saber cientifico
moderno no progresso cientifico e da sociedade?

O problema da deslegitimag¢do da ciéncia moderna vem sendo le-
vantado desde os 30 com a entrada da sociedade na fase pos-industrial e
da cultura na poés-modernidade, conforme diz Lyotard, onde varios pen-
sadores falam da necessidade de abandono ao monismo metodologico,
que caracterizou a ciéncia moderna, negando, desde ai, os outros tipos de
conhecimento.

A partir dos anos 50, no século XX, o paradigma positivista da
ciéncia comega a entrar em colapso. Einstein desenvolve a fisica quantica,
que demonstra a imprevisibilidade sobre as consequéncias de certos fenoé-
menos, querendo, desde ai, abrir espago para o pluralismo metodologico
nos fendmenos, quer naturais ou sociais, o que, de certa forma, nao tinha
espaco para a moderna ciéncia influenciada pelo iluminismo.

Esta abordagem, de Einistein, é fundamentada por epistemologos
contemporaneos como Bachelard, Kuhn e Fayerbend que, na sua concep-
¢do, a ciéncia ndao ¢ um condimento fechado, que se guia por um unico
meétodo. Bachelard acrescenta, falando da cisdo entre o empirismo e o ra-
cionalismo. Para este, as duas formas de conhecimento sdo fundamentais
dai que é necessario estarem em igualdade. Por outro lado, para aqueles,
todo conhecimento cientifico parte do senso comum.

Lyotard, com o debate sobre a condi¢ao pos-moderna, faz critica
ao conhecimento moderno e, de alguma vertente, mostra-se incrédulo pe-
rante a esta forma de conhecimento e os grandes relatos, que influenciam
a moderna racionalidade cientifica. Este cendrio acontece com a infor-
matizagdo da sociedade, a qual o conhecimento passa a ser acessivel e
capaz de ser compreendido, assim como a sua forma de legitimacao passa
a ser pela perfomatividade e ndo mais pelo valor de uso. Assim, Lyotard
pretendia fazer o resgate dos outros tipos de conhecimentos que a moder-
nidade negligenciou. No mesmo diapasdo, Boaventura de Sousa Santos
fala do resgate do conhecimento do senso comum. Estas abordagens escla-
recem que a sociedade do conhecimento esta em crise pela dogmatizagao
da ciéncia movida pelas metanarrativas modernas. Com isto, nota-se que
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as promessas da modernidade nado surtiram efeito, neste caso, chaman-
do, para si, como conhecimento todo aquele que era observavel, experi-
mentavel e mensuravel, capaz de emancipar o homem e a humanidade,
e, com o uso exclusivo da razao, a sociedade iria conhecer o progresso.
Contrariando esta concep¢do, Habermas sustenta que a modernidade e
sua ciéncia ndo terminaram e que a forma pdés-moderna de abordar o co-
nhecimento ndo é nada mais que a modernidade em fase avangada.

Lyotard considera a pés-modernidade como o fim das grandes nar-
rativas - os grandes esquemas explicativos do mundo, apregoados pela
ciéncia moderna ou, mesmo, por varias teorias cientificas que acompa-
nharam o desenvolvimento da ciéncia moderna.

As narrativas apresentadas pela ciéncia moderna diferem-se de ou-
tro tipo de narrativas pela sua biparticao, no que se refere a sua legitima-
¢do: o primeiro aspecto da diferencia¢ao € ao nivel politico e o segundo é
ao nivel filoséfico. A natureza politica é associada a idéia das luzes, isto €,
a emancipa¢ao da humanidade, do esclavagismo e da opressao, engloban-
do os ideais da revolugao francesa; ao passo que, o aspecto filosofico tinha
a sua inspiragdo no devir da ideia hegeliana, como diz Connor citado por
Fernandes. Estas duas narrativas acompanharam toda a histéria moderna.

Com a ideia dos pos-modernos, estas grandes narrativas conhecem o
seu fim, visto que, segundo Lyotard, todos os povos tém o direito a ciéncia,
ou melhor, toda a humanidade € sujeita a sua propria historia, diferentemen-
te, da ideia de exclusdo apresentada pela modernidade, pela sua perspetiva
de emancipagdo progressiva da razdo. Esta incredulidade, em relagdo aos
grandes relatos, abre espago para o reconhecimento a outro tipo de relatos, as
pequenas micronarrativas. Conforme, Lyotard apud Fernandes (2000, p 37), a
func¢do da narrativa perde os seus factores, o grande herdi, os grandes perigos,
os grandes périplos, e o grande objetivo, isto quer dizer que as meta-narrati-
vas deixaram de fazer mais sentido e o recurso a elas ja ndo € mais possivel
0 que mostra que o saber nao se reduz so e s6 ao conhecimento cientifico.

Neste contexto, pode-se dizer que a ciéncia perde o seu valor de
uso e passa a ter o valor de troca, uma pretensdo da pds-modernidade
influenciada pela informatizagdo e informatica, criando, desde ai as con-
di¢bes para uma nova abordagem do saber cientifico. A informatica cria
condi¢des para producdao massiva da informacgao.
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O discurso cientifico muda de estatuto ao mesmo tempo que a so-
ciedade vai mudando, entrando-se, assim, na idade pés-industrial, e, as
culturas, numa fase pés-moderna, como diz Lyotard, a partir dos anos 50
com o fim da segunda guerra mundial, com a reconstrugdo e recuperagao
dos danos que ela causou, tendo criado crescente desenvolvimento da so-
ciedade, o surgimento das ciéncias informaéticas, os novos dominios da
logica, o surgimento do computador, a robotizagao, a inteligéncia artificial
e a cibernética.

Assim, o saber cientifico passa a ser uma espécie de discurso in-
fluenciado ndo so6 pelos factores acima referenciados, mas também, pelas
ciéncias da linguagem (a fenomenologia e as teorias logisticas), o que, de
alguma maneira, vai influenciar a funcdo de pesquisa e transmissao do
conhecimento.

A expansao do saber serd influenciada pela maquina de informacgdo
e depende da tradug¢do que esta faz, ou melhor, o conhecimento sobrevive-
ra de tradugdes, seja para o produtor, seja para o consumidor. Isto leva-nos
a ideia do conhecimento como mercadoria, dada a relagdo existente entre
o produtor e o consumidor e a tendéncia de produzir, cada vez mais. “O
conhecimento € e serda produzido para ser vendido e ele é e sera consumi-
do para ser valorizado numa nova produ¢ao: em ambos os casos, para ser
trocado” (Lyotard, 1979, p.18).

As sociedades com mais capacidades de produg¢ao de discursos
cinéticos irdo se impor ou dominar as outras sociedades, em especial as
que estao em via de desenvolvimento sem técnicas capazes de produzir
em massa o conhecimento e sem capacidade de/para a venda, o que nao
permitird uma concorréncia entre outros Estados e Nagdes. Lyotard acres-
centa que o conhecimento é um desafio maior para a sociedade e mais
importante para a competicdo mundial pelo poder.

Se o conhecimento desafia a sociedade para a concorréncia, pode-se,
de algum modo, inferir que o conhecimento é simbolo do poder, todavia
a produgdao do conhecimento e a sua difusao privilegiara o Estado-nagao
quem tiver maior capacidade de producdo e inovacao. Isto determina a
competi¢do na producdo do conhecimento, na qual quem mais produz
exercera maior dominio sobre os outros. Nos dias que correm, quem
consegue inventar uma arma quimica ou atdmica de ponta, ou, mesmo,
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produzir bens e servigos, consegue inovar no campo da informatica ou de
toda ciéncia em geral. Como diz Lyotard (1986, p. 5) “O saber ja ¢ e serd
uma aposta maior, talvez a mais importante na competicao mundial pelo
poder”. Da mesma forma que os Estados-na¢des lutaram pela dominagao
territorial e pela corrida pelos recursos minerais e outras matérias-primas
e, também, pelo acesso a mao-de-obra barata, para Lyotard, no futuro, a
luta sera pela informacao.

O progresso da sociedade estd dependente das mensagens que nela
circulam que, de algum modo, estejam ricas de informagdes e de facilida-
des de descodifica-las o que, por outro lado, necessita de um investimento
em equipamento para a transformacdo da natureza em conhecimento e
ampliacao de condi¢des, de tal maneira que os poderes publicos estabele-
cidos nos Estados-nagdes transformem esse conhecimento em produto de
concorréncia em forma de grandes empresas para fazer face & competicao
econdémica estabelecida no mercado mundial.

“A grande narrativa perdeu a sua credibilidade, qualquer que seja o
modo de unificagdo que lhe estd consignado: narrativa especulativa, nar-
rativa de emancipa¢ao” (Lyotard, 2003, p 79).

Na sociedade pés-moderna, a legitimagdo da ciéncia se opde as for-
mas da ciéncia moderna, isto com o avango da técnica e da tecnologia que,
de certa forma, coloca em declinio as grandes narrativas. Lyotard descobre
que ha um desgaste do dispositivo moderno de legitimagao da ciéncia por
este dar primazia a experimentacao e a observagao e que so seria conhe-
cimento fiavel aquele que se equipara a uma propriedade quimica, um ser
vivo aos fendmenos fisicos e todos conhecimentos positivos.

Com isto, Lyotard mostra-se cético em relacdo aquilo que a ciéncia
moderna aborda, visto que ela mesma nao explica com substancia o que
ela sabe, ela ndo mostra legitimidade na sua pragmatica, isto pela exis-
téncia de comprovacao e verificagcdo. Esta ideia vem desde a filosofia do
século XIX que apresentava o discurso cientifico como mais um jogo de
linguagem, onde a legitimidade depende de quem faz o enunciado.

Esta deslegitimagao da ciéncia moderna abre espago para a con-
di¢ao do conhecimento na pés-modernidade. Para Nascimento (2010,
p.50), apesar da multiplicidade dos jogos de linguagem estarem na for-
macao do vinculo social, nao possuem uma metanarrativa que os oriente,
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permitindo intersecgdes entre pequenas narrativas na formagao do sujei-
to individual, singular.

Para Lyotard, a ciéncia ja ndo é considerada como valiosa e
necessaria pelo papel que desempenha no lento progresso em direcg¢dao a
liberdade absoluta e ao conhecimento absoluto. De certa forma sobre uma
mudanc¢a do seu poder regulatorio sobre os seus proprios pressupostos e
procedimentos de verificagdo (Nascimento, 2010, p.51). Isto quer dizer
que apreocupacao da ciéncia, hoje, ndo deve ser a verificagdo, mas sim a
sua performatividade, isto é, aumentar o desempenho e a produgao ope-
racional do sistema do conhecimento cientifico. A performatividade é um
dos sistemas que Lyotard aponta em relagao a legitimidade da ciéncia pds-
-moderna e o outro é a paralogia, que seria o sistema aberto, a localidade
e anti método. A perfomatividade vigora no processo investigativo desde a
observacgao até aos resultados.

* Se a ciéncia moderna recorreu a dialética do espirito, a eman-
cipacao do sujeito razoavel ou trabalhador e crescimento da ri-
queza para legitimar o saber, entdo, com a pos-modernidade,
surge a crise de conceitos que acompanharam a ciéncia moder-
na dentre razao, sujeito, totalidade, verdade, progresso. Assim,
estes conceitos foram substituidos pela informatizagdo da socie-
dade que foi acompanhado pela pesquisa sobre linguagem, ci-
bernética, inteligéncia artificial, elementos estes que dao espago
aos outros tipos de saber.

* Se as sociedades entram na fase pos-industrial e as culturas na
pos-modernidade entdo o saber muda de estatuto, resgatando
as metanarrativas, deixando o conhecimento de ser considerada
actividade “nobre”.

* O saber cientifico nao pode fazer saber que ele é um verdadeiro
saber sem recorrer ao outro saber, ou outras narrativas. O co-
nhecimento cientifico encontra o fundamento para a sua pro-
dugao nas micronarrativas, outrora tidas como pseudociéncia.
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PaArTE

FUNDAMENTOS E LIMITES
DA MODERNIDADE

“Os limites modernos sio um momento presente, que pode ser ca-
racterizado como a era da liquefacgdo do projecto moderno, a mo-
dernidade liquida, A modernidade pode ser entdo pensada como
um processo de destruigdo criativa que desenraizava o velho para
reenraiza-lo de outra forma.” O momento actual da modernidade
¢ caracterizado justamente pela dissolu¢do das for¢as ordenadoras
que permitiam activamente reenraizar e reencaixar os antigos soli-
dos em novas formas sociais modernas”.

Bauman (2001)

1. Advento e fundamentacao da modernidade

Antes de falar dos fundamentos da modernidade, importa elucidar o
conceito modernidade e, dai, fazer um itinerdrio que nos leve ao problema
que pretendemos debater. Para uma primeira compreensao da moderni-
dade, recorremos a etimologia deste conceito. Etimologicamente, o termo
“modernidade” provém do advérbio latino modo que significa “ha pouco
ou recentemente”. Este termo pode ser abordado em duas dimensdes: por
um lado, como um conceito epocal que surge por volta do século XV até
aos finais do século XIX; por outro, como uma cultura ou pensamento
ocidental que se impde nos séculos XIX e XX. (Cf. Vaz, 1990, p.149).

A modernidade, como conceito epocal, teve varias demarcagdes: na
arena politica, alguns filésofos como Bodin, Hobbes e Maquiavel, procura-
ram dissociar os registos politicos dos religiosos, facto que fez com que, pela
primeira vez, a politica fosse entendida como uma ciéncia autonoma. Assim,
a politica, o direito e a moral deveriam ser compreendidos por meio de uma
ciéncia demonstrativa (Cf. Hobbes, 2006). Estes pensadores sonhavam a mo-
dernidade com uma sociedade mais justa e livre e/ou de paz perpétua.
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Na esfera geografica, o nascimento da modernidade surge com a
descoberta da bussola, no século XV aquando da expansdo europeia, so-
bretudo com as viagens de circum-navegacdo efectuadas por Cristévao
Colombo, Pedro Alvares Cabral, Vasco da Gama, s6 para citar trés indivi-
dualidades que culminaram com a descoberta da América Central (1492),
Brasil (1500), Mog¢ambique (1498).

Na perspectiva religiosa, a modernidade surge com o questiona-
mento dos dogmas perpetuado pelos reformistas: Jodo Calvino, Henriques
VIII e Martinho Lutero, dos quais, sobretudo este ultimo, encabecando
a lista dos protestantes, contestou os abusos do clero sobre a venda das
indulgéncias e viu a necessidade de purificar a Igreja Catélica. Assim, no
seu projecto, Lutero afixou as suas 95 teses sobre o valor das indulgén-
cias e afirmou que “Os justos viverdo pela fé” e ndo pelo pagamento das
mesmas. Isto d4 espacgo para a reforma no seio da Igreja Catolica, criando
condi¢des para a liberdade religiosa.

A nivel juridico-politico a modernidade aparece fundamentada na
escola jusnaturalista, no século XVII, que constitui um marco importante
no surgimento do direito e dos Estados mudados. Aparece, aqui, a neces-
sidade de se buscar novo fundamento para o estado, uma nova forma de
legitimacao de poder que se difere da idade medieval, também pode se
dizer que isso acontece sobre ancora das reformas protestantes, das con-
quistas continentais e do protagonismo que a razao assim como estado sio
vistos como produtos da vontade racional, isto é, a racionalidade da mo-
dernidade com as suas possibilidades de simplificacdo do conhecimento!
fundamenta as teorias contratualistas do poder.

Na perspetiva filosofico-cientifica, a modernidade define-se como
um periodo que comega com o surgimento das ciéncias da natureza que
culminaram com a Revolu¢do Industrial (1769). Ainda na mesma pers-
pectiva, encontra-se o nascimento da modernidade no Discurso do Método
de René Descartes, que enfatiza a racionalidade como principio do co-
nhecimento humano. Neste contexto, a modernidade é vista como cultu-
ra do pensamento ocidental, referindo ao colapso dos sistemas tradicio-
nais medievais e que se consolida com a “ascensao do industrialismo, do

1 Isto pode ser entendido como produgdo de verdades tnicas, cientificas, um unico
Deus, um centro tnico de produg¢do normativa e uma razao Unica.
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capitalismo, da secularizagdo, do cientificismo, do Estado-na¢ao e as suas
institui¢des e de forma de controlo”. O uso dos métodos positivos? consti-
tui um marco importante no desenvolvimento da ciéncia e da técnica e dai
um marco importante para o pensamento moderno.

Esta perspetiva filosoéfico-cientifica associa a modernidade a ra-
cionalidade, tal como afirma Weber citado por Habermas (2002, p. 27)
que a modernidade esteve ligada ao racionalismo ocidental, sendo que
esta racionalizagdo culminou com o desenvolvimento das ciéncias posi-
tivas. O desenvolvimento das ciéncias contribuiu significativamente para
o surgimento, nos anos 50, do conceito “modernizag¢do” que significa:
formacao de capital, desenvolvimento das forgas produtivas, mobiliza-
¢do dos recursos; a secularizacao de valores e normas (Habermas, 2002,
p. 14). Contudo, a teoria de modernizagao ultrapassa o conceito de “mo-
dernidade”, deixando deste modo, o seu significado histérico como um
conceito epocal que anuncia novos tempos e passa a Ser um pProcesso
de desenvolvimento social em geral, ou seja, a modernizagao deixa de
possuir o seu significado de racionalizagdo e passa a ser um processo de
objectivacdo histérica das organizagdes sociais.

A modernidade nao é mudanga pura, sucessdo de acontecimentos;
ela ¢é difusdo dos produtos da actividade racional, cientifica, tecnoldgica e
administrativa. E por isso que ela implica diferenciacdo crescente dos di-
versos sectores da vida social: politica, econémica, vida familiar, religido e
arte em particular... (Touraine, 1991, p. 21).

A modernizagado faz com que o projecto da modernidade seja carac-
terizado pela ilimitada confiang¢a na razao, que de, certa forma, pretendia
dominar a natureza com vista o progresso da humanidade, isto quer dizer
que, na modernidade, o Homem coloca a sua cren¢a na razao para ga-
rantir que a sociedade possa conhecer o desenvolvimento, capaz de estar
humanizada, neste caso, com liberdade, que significa uma sociedade de
igualdade e fraternidade, todavia a ideia de modernidade retira Deus no
centro da sociedade e pde a ciéncia, colocando as crengas religiosas para a
vida privada, sendo que o individuo se submete as leis da natureza e ndo a
um ser supremo. Desta forma, pode se notar que a ideia de modernidade

2 Observagdo, experimentacdo e a mensuragao sdo considerados os métodos que le-
gitimam a cientificidade da ciéncia moderna.
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esta estreitamente ligada a racionalizag¢do, porém nao se pode falar de mo-
dernidade sem se ter em conta a racionalizagdo.

2. O conhecimento cientifico como projecto da modernidade

A modernidade foi vista, nos seus primoérdios, como uma forma de
expressao para as instituicdes e modos de comportamento estabelecidos na
Europa depois do feudalismo, mas, mais tarde, foi mudando da sua forma,
a partir do século XX, vista como industrializacdo e, por outro lado, como
modo de produgdo capitalista conforme se refere Maria apud Giddens,
(2002, p. 21). Esta forma de ver a modernidade remete-nos ao pensamento
de Weber (2002, p. 10) que vé a modernidade como racionalizagdo cien-
tifica atrelada a caracterizacdo da situacdo do homem e do conhecimento
num mundo caracterizado pelo capitalismo que provoca transformagdes
sociais. Isto remete a modernidade, ciéncia, técnica e a burocratizacio.

Assim, a ciéncia é vista como essencial no projecto da modernida-
de, com vista a se tornar algo concreto e essencial na vida do Homem. Isto
quer dizer que a ciéncia esta no centro da sociedade, substituindo a ideia
de Deus e as crengas religiosas. Os tempos modernos sao de racionalidade
e de subjectividade, os quais apesar de contraditorias, o ser humano se
propde a avancgar com a cientificidade e a racionalidade objetiva e faz a
questao de se afirmar como suyjeito (Cf. Touraine, 1992, p. 23).

O modelo de racionalidade adotado pela modernidade tem grande
influéncia da revolugdo cientifica do século X VI e tinha a sua base nas cién-
cias naturais. Esta concep¢ao esta ancorada como afirma Santos (2007,
p.11) na “teoria heliocéntrica do movimento dos planetas de Copérnico,
nas leis de Kepler sobre as 6rbitas planetarias, nas leis de Galileu sobre a
queda dos corpos, na grande sintese da ordem césmica de Newton ...”

A modernidade é marcada, dentre varios aspectos, pela revolugao
no modo de perceber o mundo e realidade que, de certa forma, abre espago
para a ciéncia moderna que trouxe uma nova racionalidade para obtencdo
do conhecimento, sendo que, nesta forma de encarar a realidade, pode-se
destacar a revolugdo copernicana, do movimento das Orbitas planetarias,
influenciada por Kepler, pela lei de gravidade e o método experimental de
Galileu que inaugura a ciéncia moderna. e, pelo pensamento de Newton
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com a ideia de ordem césmica e o pensamento.

Nesta forma nova de racionalidade, encontramos um isolamento do
syjeito, no qual, a ciéncia exclui o sujeito pensante, ou melhor, no processo
de investiga¢ao e nao se prima pelo estado emocional do ser humano. Assim,
a ciéncia moderna esquece 0 Homem no processo do conhecimento, pau-
tando pela observagao, experimenta¢ao e mensura¢ao como métodos fiaveis
para a ciéncia e € vista como observa¢ao da natureza de forma sistematica.

A racionalidade cientifica moderna coloca o pensamento ou as
ideias do homem como uma hipétese para a investigagdo, o que mostra
incerteza, e, para chegar a certeza, s ¢ possivel com a experiéncia. Esta
forma de pensar tem influéncia em Descartes ao mostrar que se deve duvi-
dar de todas as ideias que nos apresentam e sO se podera chegar a certeza
com o uso do método - a duvida metédica.’

O rigor cientifico constitui o ponto nevralgico da moderna raciona-
lidade. E cientifico e relevante, todo o conhecimento quantificavel, men-
suravel e observavel. Neste contexto, as ciéncias privilegiadas sdo as natu-
rais, que explicam os fenémenos naturais.

Neste periodo, a ciéncia procura dar respostas as causas dos feno-
menos, ao contrario, da ciéncia aristotélica que buscava a esséncia dos
fendbmenos. A ciéncia moderna € indutiva diferentemente da ciéncia aris-
totélica que era raciocinio dedutivo, isto quer dizer que, os principios da
ciéncia classica eram do senso comum contrariamente da ciéncia moderna
que opera uma ruptura com o senso comum, com da religido, com a teo-
logia e com as aparéncias. Galileu apresenta provas cientificas na expe-
riéncia da natureza em vez de explicagdes através de textos sagrados ou de
grandes classicos.

Desta forma, a modernidade vai se caracterizar por uma ideia fun-
damental: a historia do progresso do pensamento e a histéria de uma
iluminagdo progressiva, de um desenvolvimento constante e linear, ape-
sar de todos os recuos e todas as estagnagdes. O conhecimento cientifico

3 Esta expressdo foi criada por filésofo e cientista francés, René Descartes (1596-
1650). A duvida metodica consiste em considerar, provisoriamente, todos os conhe-
cimentos passiveis de duvida até encontrar um que seja seguro, claro e irrefutavel.
Descartes usou esta expressdo, defendendo a sua utilizagdo como método para su-
perar as posi¢des dos Cépticos e demonstrar a possibilidade de alcangar conheci-
mentos fidveis (Alves; Arédes e Carvalho, 2010, p.11).
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moderno assume, desta forma, uma dimensao funcional e utilitaria que
visa ndo tanto compreender a esséncia da natureza, mas para dominar,
transformar (Sousa, 2010, p. 6).

Na época moderna, a ciéncia é colocada ao servigo do mundo, com
vista a responder os problemas que preocupam a Humanidade. Encontra-
se nitida a ideia de emancipagao e progresso através da ciéncia. Este opti-
mismo moderno influenciou a forma de pensar a sociedade e surge gran-
des narrativas que rompem com a idade medieval.

3. As metanarrativas e a sua influéncia na legitima¢ao do conheci-
mento moderno

O saber na modernidade foi legitimado com base nas metanarrati-
vas, que se mostram pertinentes para o desenvolvimento do homem em
todas as esferas. O homem moderno colocou no centro das suas questdes
o problema do conhecimento, secularizando as questdes ontoldgicas em
face as gnosioldgicas, o que fez da filosofia um metadiscurso de legitima-
¢do da propria ciéncia, conforme nos faz saberLyotard. Quer dizer que a
modernidade e a ciéncia moderna, no seu quadro tedrico, recorreram a
certos discursos para se legitimarem, sendo, neste caso, a “dialética do es-
pirito, a emancipag¢ao do sujeito razoavel ou do trabalhador, crescimento
da riqueza entre outros” (Lyotard; VII).

No que diz respeito ao pressuposto emancipatorio da modernidade,
encontramos a prevaléncia da racionalidade cognitiva-instrumental sobre
a moral-pratica e o estético-expressivo, o que significa que o Homem pode-
ria se emancipar em favor de uma racionalidade. A modernidade preten-
dia, com isto, conferir a razdo cientifica o papel de emancipar a vida cole-
tiva e individual, negligenciando o estatuto de validade de conhecimento
resultante das artes da literatura, da ética e do direito.

Na metanarrativa de emancipa¢do predomina, em grande medida,
a razdo cientifica que estd intrinsecamente ligada a condi¢des epistémicas
da modernidade que tém a sua origem na revolugdo cientifica do século
XVII, onde o modelo cognitivo-instrumental passa a dominar as ciéncias
naturais e aposteriori as ciéncias sociais. A racionalidade a que nos refe-
rimos marginaliza outras formas de conhecimento que ndo obedecem a
observagao, a mensuragao e a quantificagdo (Cf. Santos, 2005, p. 60).
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O projeto moderno da emancipagao preconizava o desenvolvimen-
to da vida coletiva e individual ancorada na ciéncia ou no uso exclusivo da
razao. Por outro lado, a emancipag¢do moderna quer libertar e desenvolver
a vida coletiva e individual, segundo conhecimento artistico-literario, cien-
tifico-tecnologico e ético-juridico. Esta forma de emancipa¢do, ao mos-
trar a necessidade de restruturacdo da racionalidade, alinha na ideia de
Habermas (2013), segundo a qual é preciso abandonar o modelo Kantiano
de racionalidade pela via da razdo pratica, neste caso, voltada as agées hu-
manas. Para Habermas, é preciso uma racionalidade em que a razao esta
voltada ao entendimento, denominada razdo comunicativa.

A outra narrativa, ndo menos importante, é a de pressupostos onto-
l6gicos da modernidade, com a ideia segundo a qual todo o real é racional,
quer dizer, o real segue uma ordem logica causal inerente ao homem racio-
nal, isto é, o real assenta numa razao logica que s6 a razdo humana pode
apreender. A natureza aparece como um motor causal cujo movimento é
alcanc¢ado pela razao, o que possibilita a0 homem descrever com base nas
leis de causalidade. Aqui, encontramos a ideia de “mundo-méquina” que,
de certa forma, se vé poderosa capaz de transformar numa grande narrati-
va universal da modernidade. (Cf. Santos; p.64).

O iluminismo* instituiu-se como uma grande narrativa moderna, ao
defender a ideia de iluminacao racional de todos os dominios da vida hu-
mana, isto é, caracterizou-se como um movimento antropocéntrico, vira-
do a confian¢a na razao humana. Assim, o iluminismo vai se caracterizar
pela veneracao a ciéncia, negando as tradig¢des.

Tluminismo ¢ a saida do homem da sua menoridade de que ele pro-
prio ¢ culpado. A menoridade é a incapacidade de se servir do en-
tendimento sem a orientag¢do de outrem. Tal menoridade é por culpa
propria, se a sua causa nao residir na caréncia de entendimento, mas
na falta de decisdo e de coragem em se servir de si mesmo, sem a guia
de outrem. Sapere aude! Tem a coragem de te servires do teu proprio
entendimento! Eis a palavra de ordem do Iluminismo (Kant, s/d.p.2).

4 Este termo designa um periodo da época moderna europeia (sobretudo séculos
XVII-XVIII) cuja principal caracteristica foi a fé nas capacidades da razdo huma-
na para resolver todos os problemas, que se nos deparam no decurso da historia.
Acreditava-se, entdao, que as luzes da razdo iluminariam a ac¢do dos humanos e
isso permitiria organizar o mundo de modo mais justo e mais feliz (Alves; Arédes e
Carvalho, 2010, p. 17).
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As utopias do iluminismo geraram convengdes de que a sociedade
humana, baseada no iluminismo, poderia conhecer um progresso notavel
que nao se assenta as crencas religiosas como na idade medieval e, ndo
s0, pretendia acabar com o antigo regime, o absolutismo centralizado no
poder politico e verticalizagdo da sociedade. Inspirando-se na maxima car-
tesiana, “penso logo existo”, o iluminismo pretendia mostrar que o pensa-
mento é o motor de evolugdo humana, motivando gradualmente a evolu-
¢dao do homem. Por sua vez, Newton, com as suas trés leis fisicas, cria uma
compreensdao matematica do universo, na qual mostra que o mundo fisico
¢ regido por leis que explicam a existéncia da sociedade.

A ideia de Newton foi, posteriormente, traduzida por Locke, quan-
do estabelece trés valores inalienavel, como é o caso da vida, a liberdade
e o direito a propriedade, propondo a questdo do contracto social, com
vista a formar uma sociedade igualitaria. (Cf. Schiiler, 2002). Voltaire, tido
como principal filésofo do iluminismo do século XVIII, como diz Schiiler
(2002), é um dos mais importantes no estabelecimento do Estado laico, a
separacao entre a Igreja e o Estado, isto ¢, expresso a partir da liberdade
individual e adefesa da liberdade de expressao.

4. Crise de legitima¢ao do conhecimento na modernidade

O conhecimento moderno deslegitima-se, quando a sociedade entra
na era dita pos-industrial e a cultura pos-industrial. A sociedade, neste perio-
do, é marcada pela informatizacdo. A forma como a ciéncia se apresentava
muda o nivel de transmissao, produ¢ao do conhecimento, as relagdes de po-
der entre outras questdes que esta mudanga criou. Para Lyotard, os grandes
relatos da modernidade se deslegitimaram. O marxismo foi deslegitimado,
quando o partido substituiu a universidade, o proletariado tomou o lugar do
povo e da humanidade, e, 0 materialismo dialético foi trocado pelo idealismo
especulativo, o resultado foi o autoritarismo do socialismo como ‘metarre-
lato’ equivalente da vida do Espirito hegeliano. Contudo, o marxismo pode
se apresentar, também, de forma critica, como socialismo, uma proposta de
constitui¢do do sujeito autbnomo, no qual o objetivo da ciéncia € possibilitar
ao proletariado os meios de sua emancipagdo (Lyotard, 1989, p. 65- 66).
Aconteceu, também, a deslegitimacao do saber especulativo hegeliano. Este
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contém, inerentemente, um ceticismo com relagdo a ciéncia que, por nao ter
encontrado legitimidade, ndo € uma ciéncia verdadeira. Para o dispositivo
especulativo, essa legitimidade do discurso cientifico deve ser dada pelo proé-
prio jogo de linguagem especulativo.

A condicao do conhecimento moderno, herdado da revolucao cien-
tifica do século XVI, marcada pelas ciéncias naturais cujo paradigma era
obten¢do do conhecimento verdadeiro através de experiéncia, dogmatizou
a ciéncia, pois s6 era ciéncia todo o conhecimento baseado nos métodos
positivos. Esta abordagem criou uma dicotomia entre o conhecimento
cientifico e outros tipos de conhecimento® que nao tém uma base metodo-
logica igual ao da ciéncia moderna, neste caso, que € a observagdo, expe-
rimentag¢ao e mensuragao.

A moderna racionalidade teve uma grande influéncia de Bacon
(2002) que, no seu Novo organon, fundamenta que a ciéncia devia ser a
que domina a natureza através do método indutivo® e, desta forma, estaria
em condig¢des de superar outros tipos de conhecimento. Na mesma senda,
Descartes mostra a acessibilidade da ciéncia moderna ser quantificavel.
Este debate, entre Descartes e Bacon, orientara as concep¢des da ciéncia
moderna, no que diz respeito a metodologia, concretamente, o método de
investigacdo da Natureza. Os dois pensadores pretendiam um conheci-
mento objectivo, fatual e palpavel, que ndo tenha nenhuma influéncia dos
valores humanos ou religiosos. (Cf. Sousa, 2010).

Reconhece-se que a ciéncia moderna colocou o homem como ser
cognoscente, mas, por outro lado, negou-o enquanto sujeito empirico.
Neste caso, a racionalidade cientifica moderna isola 0 homem enquanto
sujeito investigador, observador e teorizador do seu objeto de investigagao,
negando as suas influéncias e emogdes. Assim, a observagdao dos fendme-
nos naturais deveria ser livre, descomprometida e sistematica, numa ati-
tude de desconfianga permanente das evidéncias da experiéncia imediata

5 Os outros tipos de conhecimentos que nos referimos ¢ o caso do conhecimento de
natureza humana, como o senso comum, o das ciéncias sociais cuja base metodolo-
gica se defere dos da moderna racionalidade.

6 Consiste na utilizacdo de varias observagdes dos fendmenos. Para Sousa Apud
Sousa (2000: 5), preconiza-se o “método indutivo, isto é, a utilizagdo de multiplas
observagdes dos fendmenos e ndo de pressupostos religiosos ou outra espécie de
autoridade qualquer para se chegar a conclusdes ou generalizagdes”
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(ibdem, p. 5). O sujeito deixa de lado todas as ideias que tem e abraca a
observagao e a experimentacao.

Desta forma, a ciéncia moderna toma uma dimensao funcionalista
e utilitarista, que pretende conhecer a natureza para dominar e transformar
€ ndo, necessariamente, para compreender a sua esséncia. A metodologia
proposta por estas duas correntes criou uma ruptura acentuada e uma revo-
lucdo cientifica, ao enaltecer a ideia de razio instrumental da modernidade
e do alcance desmensurado da nogdo de progresso, com que ela atravessa o
iluminismo, a revolugdo industrial e o principio do século XX.

Esta ruptura, entre o conhecimento empirico e racional, vista por
Bachelard, coloca em destaque a necessidade de entrelacamento do empi-
rismo e racionalismo, ao pensamento cientifico e que um deles sé triunfara
dando razao ao outro. Enquanto o empirismo precisa de ser compreendo,
o racionalismo precisa de ser aplicado. Isto quer dizer que, entre estas duas
formas de conhecimento, ha uma complementaridade, apesar de oposto
no processo de aquisicdo do conhecimento.

Kant viu, na modernidade, uma alavanca de emancipa¢ao do ho-
mem, na qual a humanidade tem a possibilidade de se auto afirmar com
o uso da razio, isto é, 0 homem passa a ser livre e sujeito da sua propria
historia. Isto leva-nos a perceber o homem numa perspectiva industrial ou
de consumidor, o que abre espago para diferengas sociais ou uma nova es-
truturacao que se baseia na demanda que lhe é imposta de ser autonomo e
dono de si. Também pode se dizer que autonomia do Homem em todos os
sectores da vida fez com que este se afastasse do poder divino, onde deixa
de depender de Deus e que passa a ser o senhor do seu progresso.

Para Kierkegaard, a ideia de progresso € uma ilusao, € labirinto sem
saida, visto que se trata de um progresso mecanico sem amparo € quase
desesperado. Este deve colocar a sua esperanga na existéncia e isto ndo é
por meio da razdo ou da inteligéncia, mas da fé pura que provém da rela-
¢do com Deus. Esta forma de pensar sobre a modernidade remete-nos a
Hegel ao afirmar que o que se vé de superior na modernidade nao ¢ nada
mais que a sua vulnerabilidade a crise, ou melhor, ¢ uma exposi¢ao da
modernidade que leva a crise.

A questdao que se nos coloca ¢ se modernidade ndo estaria em crise
ou em declinio por esta forma de encarar a realidade humana e o uso da
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razao? O que seria, entdo, o valor supremo para o homem: a razao ou o
supra-sensivel?

Reconhece-se a novidade da modernidade, a valoriza¢ao da subjec-
tividade, da livre escolha, da liberdade, da consciéncia dos direitos funda-
mentais decisivos para a promog¢ao da humanidade, que o progresso cien-
tifico e tecnolégico mudou a sociedade, ou melhor, que o conhecimento
mudou o mundo. Neste sentido, o maior erro da modernidade reside na
crenga de que existe uma verdade que pode, cientificamente, ser apreen-
dida na produ¢ao do conhecimento e que pode mudar a estrutura social
ou emancipar o homem, tirado da pobreza, das intolerancias politicas,
criando democracias de massas, da nudez, do sofrimento, criando-lhe, des-
de ai, uma estabilidade e bem-estar. A intervencdo do homem cria uma
civilizagdo industrial.

Frei Betto (1997), na sua obra, “Etica”, mostra que a modernidade
esta esgotada pela sua insatisfagdo da mudanca radical que pretendia e ha
necessidade de uma nova utopia. A modernidade ja deu o que tinha a dar.
A cultura moderna estava centrada no ser humano, mas o uso exacerbado
da razao cria uma crise a modernidade que se pode considerar crise do
racionalismo. Morrem a fabula do progresso cientifico, os desencantamen-
tos das relacbes humanas, o ceticismo em relacao aos valores fundamen-
tais. Dai que Vattimo diz:

O fim da historia na experiéncia moderna é que, enquanto na teoria,
a nogao da historicidade se torna, cada vez, mais problematica, na
pratica historiografica e na autoconsciéncia metodologico a ideia de
uma histéria unitdria desenvolve-se e na existéncia concreta estua-
ram-se condig¢des efectivas (Vattimo, 1987, p.11).

De facto, a modernidade deixa de ser alternativa para a histéria do
homem, as suas promessas ndo foram efectivadas, ou melhor, nao se efec-
tivaram. O homem sente a necessidade de buscar os valores que, outrora,
nutria, como é o caso dos valores supremos.

Touraine (1992) diz que a modernidade exclui todo o finalismo e
cria a secularizacdo e o desencanto, como diz Weber, ao conceber a mo-
dernidade como intelectualizacdo, manifesta a rotura necessaria com o
finalismo do espirito religioso. Ademais, Touraine acrescenta que “nio
existe modernidade sem racionalizagdo, mas, também, nao existe sem
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formagao de um sujeito-nomundo, que se sente responsavel a si mesmo e
perante a sociedade” (Touraine, 1992, p. 215).

Isto pressupde uma modernidade ligada a responsabilidade social,
nao a que vilipendie o ser humano e faz dele um objecto ou meio sobre o
qual pode alcangar um fim. E por este motivo que o conceito “moderni-
dade” se faz entender de forma avessa a construgao cultural, procurando
trazer a realidade objectiva contraria a subjectiva. A modernidade rompe
com o mundo e com ideia medieval de criacao, neste caso, de um mundo
criado por uma forga divina e organizado, segundo suas leis, entretanto
a contradi¢ao é entre o ser divino (Deus) e uma ordem natural que é a
ciéncia e a tecnologia. Nesta ordem de ideia, a modernidade se esqueceu
dos aspectos antropo-sociais, ou seja, de questdes humanas como, vida,
pensamento, experiéncia e consciéncia.

Na perspectiva de Touraine, as categorias fundamentais da moder-
nidade seriam a racionalidade e a subjectividade. Apesar de estas serem
contraditorias, sdao, de certa forma, complementares, dado que a ciéncia
¢ importante para o ser humano, mas a sua afirma¢do como sujeito é
fundamental.

A razdo e o sujeito, que podem realmente unir-se e que o agente des-
sa unidao é o movimento social, isto é, a transformagdo da defesa pessoal e
cultural do sujeito em ac¢ao colectiva dirigida contra o poder que submete
a razao aos seus interesses (...) (Touraine, 1992, p.394)

E salutar pensar numa modernidade de unido, ou melhor, a
modernidade deveria ter dado primazia ao didlogo entre a razdo e o
sujeito, respeitando os valores privados e a vida social. As tecnologias
aplicadas as produgdes trouxeram um impacto negativo, na medida em
que estas criaram transformagdes radicais nas relagdes de trabalho e na
vida do homem que se alastram a cultura e a interac¢ao social, surgindo,
também, as desigualdades e diversidades culturais.

Gadamer (1960) publica a obra, “Verdade e Método”, que abre o
espago para o desmoronamento da época moderna, mostrando que os
meétodos qualitativos usados pela modernidade cairam em desuso a partir
do momento em que a modernidade ja nao respondia as necessidades da
sociedade. Portanto, estariamos, cada vez mais, longe das origens da mo-
dernidade e dos seus objectivos emancipatorios. E claro que se nao pode,
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de forma ousada, dizer-se que a modernidade fracassou enquanto cruza-
mos os seus caminhos dai que, Habarmas (1989, p.16) diz: se o horizonte
da modernidade se desloca, isso ndao quer dizer que estamos fora dele. A
critica da modernidade vive nos padroes dessa mesma modernidade.

Esta seria de forma objectiva de resposta as questdes que preten-
demos, neste debate, e que preocupa a muitos filésofos contemporaneos,
como ¢ o caso de Ricoeuer, Gadamer, Rorty e Lyotard que acreditam que
a modernidade esta chegou ao fim e que se estd numa nova era, a pds-mo-
derna. Aliado a isto, encontramos Vattimo que, também, acredita que a
modernidade esta no seu fim condicionada por aquilo que chamou “socie-
dade transparente”. Para Habarmas, isto € apenas um fracasso da moder-
nidade que pode ser superado diante da avaliagdo dos valores em crise, 0
que para Vattimo superar seria a destruicao da modernidade e do préprio
humanismo que ¢ escopo da modernidade.

Assim, a partir do século XIX, comega-se a colocar em causa a ideia
de método cientifico, como o tnico e verdadeiro para se conhecer a verda-
de. Esta crise reduz o otimismo perante a ciéncia baseada no positivismo
de Comte. Comecga-se a questionar a pretensa objectividade e certeza pre-
sentes na ciéncia e no método. Neste caso, questiona-se a legitimidade do
conhecimento cientifico.

Esta crise de legitimac¢ao do conhecimento cientifico criou a neces-
sidade de reavaliar o conceito “ciéncia”, seus critérios de certeza, a relacao
entre ciéncia e a realidade e a validade dos modelos de método. A cién-
cia deixa de ser actividade “nobre”, mas desinteressada e sem finalidade
preestabelecida. Deixa, a ciéncia, a preocupagao de vencer o senso comum
e as crencas tradicionais. Entra em crise a ideia de ordem e a ideia de uni-
versalidade presentes no conhecimento cientifico moderno.
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PaArTE 11

O FIM DAS GRANDES
NARRATIVAS MODERNAS

1. A génese do discurso filosofico da pods-modernidade como
problema do conhecimento

Hoje, fala-se de poés-modernidade, ou melhor, fala-se, tanto, dela
que se ja tornou quase obrigatorio manter as distdncias em relagdo a este
conceito, considera-lo uma moda passageira, declara-lo, mais uma vez,
um conceito, «ultrapassa-lo» (Vattimo, 1992, p.7).

O debate sobre a pds-modernidade, como o conceito em si, divide
opinides de varios pensadores desde o seu surgimento. Apesar das contro-
vérsias, nao se pode negar ou considerar passageiro, pois algumas questdes
que se levantam sao obvias. Alguns pensadores colocam este debate como
nega¢ao ou, mesmo, o fim da modernidade; para outros, ndo é o seu fim,
mas sim a sua crise. Este debate abarcou vdrias areas, desde antropologia,
sociologia, filosofia, geografia, economia e a critica literaria. De forma
mais abrangente, a pés-modernidade é vista como a condig¢ao sociocultu-
ral e estética do capitalismo contemporaneo, também, denominado fase
“pés-industrial ou financeira’.

Anderson (1998, p.9), na sua obra, “origens da pés-modernidade”,
aponta a América hispanica como o ber¢o do debate e do surgimento do
conceito pds-modernidade, isto nos anos 30, do século XX, e foi, pela pri-
meira vez, usado, por Frederic de Onis, como forma de designar um fluxo
conservador dentro do modernismo. Pode se dizer que este termo surge
na periferia como rea¢do a dependéncia na produgao literaria para com o
centro, dai a necessidade de livre produgao literaria.

A partir da segunda metade do século XX, a pés-modernidade é vis-
ta, por muitos, como supera¢ao dos valores da modernidade, entretanto s6
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nos anos 70 e 80, que este conceito entra no vocabulario filoséfico, como
resposta e reflexdao em relagao as limitagdes da modernidade e deixa de
significar apenas uma novidade e passa a ser uma condi¢do social, cultural
e politica contemporadnea (Cf. Smart, 1993, p.12).

Esta forma de pensar a pés-modernidade coloca-a intrinsecamente
ligada a modernidade por aquela partir dos fundamentos da modernidade
para a sua afirmacgao. Porém, existe um acordo, segundo o qual a pés-mo-
dernidade é modernidade de forma mais modesta, perante as limitagdes e
limites da modernidade. A varios niveis, o termo pés-modernidade apare-
ce para descrever os desenvolvimentos ou, mesmo, transformagoes quali-
tativas ocorridas dentro da modernidade.

Assim, para Lyotard, o pés-moderno aparece como condi¢do da
cultural que marca o século XX, e caracteriza-se pela incredulidade peran-
te o metadiscurso filosofico-metafisico e pelas suas pretensdes atemporais
e universalizantes (Lyotard, 1988: vii). Neste caso, a pos-modernidade é
questionadora dos grandes esquemas explicativos modernos! e o seu dis-
positivo de legitimac¢ao do conhecimento.

Depois de Lyotard, o debate sobre a pés-modernidade conheceu
varios contornos e perspectivas de reflexdo. Para o critico marxista, nor-
te-americano, Frederic Jameson, a pds-modernidade ¢ a ‘‘logica cultural
do capitalismo tardio”’, correspondente a terceira fase do capitalismo. O
sociologo, polonés, Zygmunt Bauman, um dos principais popularizadores
do termo pos-modernidade, actualmente, prefere usar a expressao ‘‘mo-
dernidade liquida”’, uma realidade ambigua e multiforme. Porém, ha um
consenso de abandono a modernidade.

Com a entrada da sociedade a fase pos-industrial, a critica a mo-
dernidade focalizou-se ao problema do conhecimento e as transformacgdes
que este sofre o que veio a gerar grandes debates entre os intelectuais, nos
meios de comunicagao e em outras areas.

1 A modernidade, do quadro tedrico em questdo, encontra-se, exactamente, no facto
de conter certos récits, aos quais a ciéncia moderna teve que recorrer para se legiti-
mar como saber: dialética do espirito, emancipagdo do sujeito razoavel ou do traba-
lhador, crescimento da riqueza e outros. Desde que se invalidou o enquadramento
metafisico da ciéncia moderna, vem ocorrendo nao, apenas, a crise de conceitos
carros ao pensamento moderno, tais com “Razdo”, “Sujeito”, Totalidade, Verdade
e Progresso. (Lyotard, 1988: viii).
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Entretanto, houve alguns criticos que, antes do periodo acima re-
ferido, vém questionando a ideia das luzes, ou, mesmo, o pensamento
iluministico. Como diz Lyon (1998, p. 15), “embora o iluminismo, e, con-
sequentemente, 0 projecto moderno tivesse como proposta eliminar a in-
certeza e ambivaléncia, a razao auténoma sempre teria as suas duvidas”,
quer dizer, a razao autonoma da modernidade passa a ser questionada, in-
serindo, desde ai, o relativismo do conhecimento dentro da modernidade.

Nesta linha critica da modernidade, encontramos 0s pensamentos
de Nietzsche e Heidegger que se apresentam como antecedentes do deba-
te sobre a pos-modernidade. Nietzsche, com a ideia de eterno retorno, e,
Heidegger, com a ideia de superagdo da metafisica. Assim, para Vattimo
(1987, p. 7), as teorizagdes pos-modernas ganham rigor e dignidade filosoé-
fica com o pensamento de Nietzsche e Heidegger, na medida em que estes
procuram construi-las perante a heranga do pensamento europeu que eles
colocam, radicalmente, em discussao, recusando-se, no entanto a propor a
sua ‘superac¢ao’ critica do pensamento moderno, que concebe o curso do
pensamento como um desenvolvimento progressivo, em que o novo se iden-
tifica com o valor através da mediacdo, da recuperacido e da apropriacao
através do fundamentalismo-origem (Ibdem; 8). O abandono ao fundamen-
talismo pretendia negar que a ciéncia estd assente a, sO € somente s0, uma
base observavel, o que quer dizer que a entrada a pés-modernidade, todas as
premissas basicas do iluminismo quebram as hierarquias do conhecimento.

Nietzsche e Heidegger sao considerados, por Vattimo (1987, p.8),
filésofos da pos-modernidade, porque os seus pensamentos apresentam
uma despedida ao pensamento moderno. Eles pensam a modernidade, de
forma radical, como um acontecimento decisivo para a historia da huma-
nidade, o que, na perspetiva de Vattimo, é s a modernidade, desenvolven-
do e elaborando em termos puramente mundanos e seculares, a heranga
judaico-crista (a ideia da histéria como histéria da salvagdo articulada
entre a criagdao, pecado, redencdo, e espera do juizo final) (ibdem, p. 9).
Perante este discurso, a pos-modernidade se coloca de forma contradito-
ria, posicionando-se como um momento posterior & modernidade, sem
mais fundamentar a historia de forma unitaria. A pés-modernidade nao é
simplesmente novidade em relagdo ao moderno, mas, também, dissolugao
da categoria do novo como experiéncia do fim da historia.
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Esta forma historicista de pensar a pés-modernidade tem a sua gé-
nese no pensamento de Nietzsche e Heidegger, que langam bases para a
constru¢ao de uma imagem de existéncia de novas condi¢des de nao his-
toricidade, ou ainda, da pos-historicidade. Isto, de certa forma, pode se
entender como uma critica radical ao iluminismo, dai que Nietzsche diz
que a verdade era, apenas, a solidificacdo das velhas metaforas. Querendo,
deste modo, fazer um ataque ao iluminismo europeu, sendo que, este apre-
sentava fundamentos vazios. Nietzsche, com o niilismo, mostra a sua in-
quietacdo perante a razao moderna e propOe a razao em si. Esta ideia, em
Nietzsche, é fundamentada pelo seu slogan “morte de Deus”, ja que, Deus
ndo existe, entdo tudo é permitido, o que significa, em outra hermenéutica,
“que nao podemos mais ter certeza de nada” (op cit, 1998: 18), nem da
moralidade e nem da verdade, visto que a moralidade pode ser mentira e
a verdade uma ficgdo.

Na linha do pensamento de Nietzsche, encontra-se Martin
Heidegger, que procura desafiar o “mundo moderno expresso no dominio
das ciéncias naturais e do surgimento da tecnologia, que parecia querer in-
teressar-se por individuos de vida real” (Lyon, 1998, p. 20), onde apresenta
o Ser e ndo a verdade, contrapondo-se ao pensamento de Nietzsche de que
a verdade € produto da vontade de poder, querendo a partir dai colocar o
ser como anterior a todas outras coisas existentes no mundo inclusive o
homem. A outra questao de realce, em Heidegger, é de apresentar a crise
do humanismo que, na perspetiva dele, ¢ movida pela substituicao de Deus
pela humanidade no centro do universo.

A humanidade apresenta-se superior a todas as coisas, isto pelo do-
minio que tem da tecnologia, o que leva Heidegger a propor o abandono
a modernidade, e firma, “a saida é chegar a um entendimento com a nos-
sa condi¢ao; nem a metafisica, nem o humano, nem a tecnologia servira
de base para a vida” (Heidegger Apud Lyon, 1998, p.20). Est4 claro que
Heidegger ndo pretendia o colapso ou o fim da modernidade, mas uma
reconstru¢ao do pensamento moderno.
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2. Cenario pos-moderno como cibernético-comunicacional

Para além do fim do colonialismo e do imperialismo, a emergéncia
de uma sociedade de comunicagdo ¢ tida, por Vattimo, como um factor
determinante para a dissolu¢ao da ideia de historia e para o fim da mo-
dernidade. Vattimo introduz o conceito de “sociedade transparente” para
designar a nova condi¢ao da sociedade:

(-...) no nascimento de uma sociedade pds-moderna, o papel determi-
nante ¢ desempenhado pelos mass média (...) estes caracterizam esta
sociedade ndo como uma sociedade mais transparente, mais cons-
ciente de si, mais iluminada, mas como uma sociedade mais comple-
xa e até cadtica, (...) é precisamente neste relativo caos que residem as
nossas esperancgas de emancipagao. (Vattimo, 1992, p. 10).

A citagdo monstra que 0s mass media caracterizam uma sociedade
pos-moderna ndao como uma sociedade mais consciente de si, mas sim
como uma sociedade complexa e cadtica, e a nossa emancipagao reside,
precisamente, neste relativo caos, ou seja, 0 caos aparece como um ele-
mento harmonizador da sociedade. Segundo Pecararo (2003), Vattimo
salienta que, nos dias actuais, a multiplicacdo dos meios de comunicagao
e das possibilidades de comunicagdo nao s6 tornou a sociedade mais trans-
parente e mais hermenéutica, como revelou o perigo e a constante ameaca
do controlo e da manipulagdo das informagdes e das suas fontes.

Assim, para Vattimo, os mass media sao considerados veiculos que
recolhem e distribuem informagdes sobre os acontecimentos, com grande
rapidez, e, € por essa razao, que esses revelam uma importancia social, como
0 caso da televisao, a radio, os jornais, junto a comunica¢ao generalizada.
Com a emergéncia dos médios, surge, como consequéncia, uma abertura de
diversas culturas, o que coloca a humanidade numa nova experiéncia, que
possibilita o avango informacional e a emancipagao das culturas particulares.

O autor faz referéncia a Adorno, que vé os média num outro pon-
to de vista. Para Adorno, os média provocam o surgimento de massas, €
Vattimo frisa que os mesmos contribuem para a emancipagao das culturas
particulares e ainda promovem a explosao das subculturas, e, tudo, hoje, se
transforma em objeto de comunica¢ao, inclusive o proprio mercado. Pode
se entender de uma sociedade transparente, a sociedade de comunicagao
ilimitada e que se realiza na comunidade do socialismo 1égico.
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Para Vattimo (1992, p.10), com os meios de comunicagdo, ocorreu
a explosdo de informagdo e conhecimento, na medida em que a informa-
¢do e o conhecimento sdo transmitidos a tempo record através da radio,
televisao, jornal, internet e muito mais. A informagao, neste periodo pos-
-moderno, é produzida, exclusivamente, para ser vendida e a todo o custo,
podendo até ser manipulada com esta finalidade.

O autor parte do pressuposto de que a sociedade pos-moderna é
caracterizada pelo intercAmbio de informacao e pela tendéncia de inten-
sificacdo entre o conhecimento e a noticia. Se é verdade que as ciéncias
na modernidade s3o experimentais e técnicas, logo constituem mais o seu
objeto do estudo do que o préprio real que ja é constituido e ordenado, em
especial as ciéncias humanas, pois estas nao sé sao uma nova forma de en-
frentar um fend6meno externo, como também torna possivel método ideal
cognitivo que transformam a vida individual e associada pela constitui¢do
de um modo de existir. As ciéncias humanas sdo, com efeito, meios pos-
teriores do desenvolvimento da sociedade da comunicag¢io generalizada.

Vattimo salienta que as ciéncias humanas descrevem positivamente
aquilo que o homem faz de si na cultura e na sociedade, e tal descrigcdo é
fundamentalmente condicionada pelo desenvolvimento da sociedade mo-
derna nos seus aspectos comunicativos, na sociedade em que a tecnologia
tem o seu apogeu na informacao. E, também, essencial a sociedade das
ciéncias humanas, no duplo sentido: sentido objetivo, aquele cujo conhe-
cimento ¢ construindo com o seu objeto adequado as ciéncias humanas,
subjectivo, que exprime como aspecto determinante nessa ciéncia.

A sociedade das ciéncias humanas ¢ aquela em que o humano se
torna finalmente objecto de saber rigoroso, valido, verificavel (...) no pro-
grama da emancipac¢do iluminista, aspectos da liberdade de pensamento e
da tolerancia ndo sao motivados apenas (...) por uma geral reivindica¢ao
de liberdade (...), mas também (...) pela consciéncia de que uma socieda-
de livre é aquela em que o homem se pode tornar consciente de si numa
esfera publica (...) ndo ofuscada por dogmas, preconceitos, e supersticoes
(Vattimo, 1992, p 24-25).

O autor, com esta citagdo, afirma que numa sociedade das ciéncias
humanas, o humano torna o objeto do saber mais profundo, essencial e
observavel, e os aspectos da liberdade ndo sé sao motivados pela liberdade
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de pensamento, tolerancia, reivindicagdo da liberdade como consta dos
projectos dos iluministas, mas também pela ideia de que uma sociedade
livre é aquela em que o homem se pode tomar consciente de si e responsa-
vel pelos seus actos.

Segundo Apel apud Vattimo, as ciéncias humanas ou sociais sao ne-
cessarias para efectividade de uma sociedade logica. Elas sao, definitiva-
mente, a condigdo positiva que torna possivel uma autoconsciéncia social,
€ 0 autor acrescenta que as posi¢des de Apel sao significativas, visto que
monstram sem equivocos a completa autotransparéncia da sociedade.

Para Apel, as ciéncias humanas nao sé possuem posi¢oes signifi-
cativas por atribuir um papel essencial as ciéncias humanas na realiza-
¢do de uma sociedade de comunica¢do entendida como ideal normati-
va, mas, porque mostram-se, sem equivocos, que esta contido neste ideal
como caracteristica essencial, ou seja, autotransparéncia da sociedade (Cf.
Vattimo, 1992, p.25).

3. A Poés-modernidade como entrada para uma sociedade pods-
disciplinar

Para pensar a pos-modernidade, como era pos-disciplinar, hd que
levantar varias questdes que, de certa forma, ajudam a perceber a mudanga
substancial que aconteceu dentro da modernidade ou, mesmo, a negagao
das rigorosas regras impostas pela modernidade. Ei-las:

“(i)Esgotamento de uma cultura hedonista e vanguardista ou emer-
géncia de uma nova poténcia inovadora? (ii) Decadéncia de uma época
sem tradi¢do ou revitalizagdo do presente através de uma reabilitacdo do
passado? (iii) Continuidade de uma nova espécie na trama modernista ou
descontinuidade? (iv) Peripécia na historia da arte ou destino global das
sociedades democraticas?” (Lipovetsky; 1983, p.75).

Com estas questoes, Lipovetsky tem, de entre varios objectivos, elevar
0 pos-modernismo a categoria de uma hipotese global. O pds-modernismo
devera ser o momento de transicdo da modernidade para um novo tipo de
sociedade, consequente do projeto moderno em contraste com os inimeros
marcos do século XX. Tendo em conta que a economia e a democracia sao
principais marcos do modernismo, o autor recorre as analises da obra de
Daniel Bell que questiona o papel da cultura perante estes dois marcos.
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Portanto, para D. Bell, invocado por Lipovetsky, a pés-modernidade
da-se quando a vanguarda j& ndo suscita indignagdo, quando as pesquisas
inovadoras ja sdo consideradas legitimas, os valores dominantes da vida
corrente sio o prazer e a estimulagio dos sentidos. E a democratizagio do
hedonismo, a consagracdo generalizada do novo, € a fase em que o anti-
-moral e o anti- institucionalismo triunfam, juntam-se os valores da esfera
artistica e os valores do quotidiano.

A poés-modernidade, rapidamente, foi mobilizada para designar, por
um lado, as transformagdes dos alicerces absolutos da racionalidade e o
fracasso dos grandes sonhos da historia, e, por outro, a grande dindmica
de individualizacdo e de pluralizagdo das nossas sociedades. Desta feita,
nota-se a ideia de uma sociedade mais variada, mais facultativa e menos
esperangosa ou nas palavras do autor, “(...) menos carregadas de esperan-
¢as em relagao ao futuro. As visdes entusiasticas do progresso historico su-
cediam-se em horizontes mais curtos, uma temporalidade dominada pelo
precario e pelo efémero” (Lipovetsky e Charles, 2004, p. 51). Ao contrario
do que se vé na modernidade, uma sociedade futurista, que impde regras
até de consumo, o novo periodo (poés-modernidade) indicava o advento de
uma temporalidade inédita, que d4 mais importancia o aqui, agora.

A pés-modernidade representa 0 momento historico preciso em que
todos os freios institucionais que se opunham a emancipag¢do individual
se esboroam e desaparecem, dando lugar a emancipagao dos desejos sub-
jetivos, da realizagdo individual, do amor-préprio. As grandes estruturas
socializantes perdem a autoridade, as grandes ideologias ja nao estao mais
em expansao, os projectos histéricos nao mobilizam mais, o ambito social
ndo é mais que o prolongamento do privado, instala-se a era do vazio,
“sem tragédia e sem apocalipse” (Lipovetsky e Charles; 2004, p. 23).

Desta citagdo, reitera-se a ideia do fim da modernidade, a partir de
dois aspectos principais que marcam essa passagem: o consumo de massa
e os valores que ele veicula (cultura hedonista e psicologista) essa mudanga
ou passagem data da segunda metade do século XX. Ainda na moderni-
dade, ha que se reiterar que, pouco antes de 1950, elementos que respon-
dem o aumento da producdo industrial, a difusdo de produtos que ¢ feita
através do desenvolvimento da area dos transportes e da comunicagao,
mais adiante o surgimento dos métodos comerciais que caracterizam o
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capitalismo moderno (marketing, grandes lojas, marcas, publicidade.

A segunda etapa, desse consumo, verifica-se mesmo por volta de
1950, diz Lipovetsky, quando o consumo de massa ja ndo é mais da aris-
tocracia ou de um determinado grupo se, assim, quisermos, verifica-se,
entao o liberalismo a libertar-se das normas tradicionais; a nova sociedade
¢ mais ligada ao presente e as novidades que ele traz.

40



PartE 111

O CONHECIMENTO NO
DISCURSO FILOSOFICO POS-MODERNO:
MUDANCA PARADIGMATICA

O conhecimento, no discurso filoso6fico pés-moderno, estd intrin-
secamente ligado a uma mudanga paradigmatica que ocorreu na filosofia
e em outras disciplinas, nas ultimas décadas do século XX e inicio do sé-
culo XXI. Para entender esta mudanca, é importante considerar algumas
das caracteristicas fundamentais do pensamento p6és-moderno: a mudanc¢a
paradigmatica no discurso filosofico pés-moderno implica uma transfor-
magao profunda na forma como entendemos o conhecimento. Em vez de
buscar verdades absolutas e universais, o pés-modernismo nos convida a
abracgar a complexidade, a incerteza e a diversidade de perspectivas. Esta
abordagem tem implica¢des significativas nao apenas na filosofia, como
também em areas como a sociologia, a literatura, a arte e outros campos
do conhecimento. E, ainda, importante notar que o pés-modernismo nio
¢ uma unica corrente unificada de pensamento, mas sim uma diversidade
de abordagens e perspectivas que compartilham algumas das caracteristi-
cas mencionadas acima.

Assim, a mudanga do estatuto do saber que acontece a0 mesmo
tempo em que as sociedades entram na idade dita pés-industrial e as cultu-
ras na idade dita pés-moderna”, esta mudanga comeca por volta dos anos
50. E neste periodo em que as sociedades conhecem o desenvolvimento
com a reconstru¢do da Europa. Assim, pretende se mostrar que o saber
cientifico é, somente, mais uma espécie de discurso, dentro da visao des-
legitimante das ‘metanarrativas’, bem como para o fato de as ciéncias e as
técnicas de vanguarda, nos ultimos tempos, versarem sobre a linguagem.
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1. A Informatizacdo da sociedade e a transformacao do estatuto do
conhecimento

O cenario do po6s-moderno, com sua voca¢ao informatica e infor-
macional, investe sobre esta concep¢ao do saber cientifico. Descobriu-se
que a fonte de todas as fontes se chama informatica e que a ciéncia assim
como qualquer modalidade de conhecimento nada mais ¢ do que certo
modo de organizar, e distribuir certas informagodes.

Segundo Lyotard (2000, p.9), “O cenario Pés-moderno comega a
vé-la como um conjunto de mensagem possivel de ser traduzido em quan-
tidade (bits) de informagao”.

Neste contexto, a pesquisa cientifica passa a ser condicionada pelas
possibilidades técnicas da maquina informadtica e o que escapa ou trans-
cende tais possibilidades tende a ndo ser operacional, ja que ndo pode ser
traduzido em bits. Assim sendo, a actividade cientifica deixa de ser aquela
praxis que, segundo a avaliagdo humanistico-liberal especulativa, investia
a formagao do espirito do “sujeito razoavel” da pessoa humana” e até
mesmo da humanidade. Com esta actividade, o que vem se impondo € a
concepgdo da ciéncia como tecnologia intelectual, ou seja, como valor de
troca e, por isso, mesmo desvinculada do produtor cientista e do consumi-
dor. Uma pratica, submetida ao capital e ao Estado, actuando como essa
particular mercadoria chamada for¢a de producao.

“Esse processo fruto da corrosao dos dispositivos modernos de ex-
plicagdo da ciéncia é muito apropriadamente designado pela expressao
“deslegitimacao”. No entanto ele ndo se da apenas em fun¢ao da corrosdao
do dispositivo especulativo” (Lyotard, 2000, p.10).

A universidade, por sua vez, enquanto produtora de ciéncia, torna-
se uma instituicdo sempre mais importante no calculo estratégico-
politico dos Estados actuais. Se a revolugao industrial nos mostrou
que sem riqueza ndo se tem tecnologia ou mesmo ciéncia, a
condi¢ao pos-moderna nos vem mostrando que sem saber cientifico
e técnico ndo se tem riqueza (Lyotard, 1986, p. 11).

A incidéncia destas informagdes tecnoldgicas, sobre o saber, deve
ser consideravel. Ele é, ou, serd afectado em suas duas principais fungdes:
a pesquisa e a transmissao de conhecimentos.

Nesta transformag¢do geral, a natureza do saber ndo permanece
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intacta. Ela ndo se pode submeter aos novos canais e tornar-se operacio-
nal, a ndo ser que o conhecimento possa ser traduzido em quantidades de
informacgdo. Pode-se, entdao, prever que tudo o que no saber constituido nao
¢ traduzivel sera abandonado, e que, a orientagdo das novas pesquisas se
subordinara a condi¢do de tradutibilidade dos eventuais resultados em lin-
guagem de maquina, tanto os ‘“produtores” de saber como seus utilizadores.

A relagao entre fornecedores, usuarios do conhecimento e o pro-
prio conhecimento tende e tendera a assumir a forma que os produtores e
os consumidores de mercadorias tém com estas ultimas, ou seja, a forma
do valor. O saber ¢ e sera produzido para ser vendido e ele é consumido
para ser valorizado numa nova produgdo nos dois casos, para ser trocado.
Ele deixa de ser para si mesmo seu proprio fim, perde o seu valor de uso
(Lyotard, 2000, p.5).

2. A transformacao do conhecimento cientifico como um saber
discursivo

A sociedade de informagdo é marcada por comunicagao em massa,
isto acontece quando a sociedade entra na era dita pdés-industrial. As ca-
racteristicas desta sociedade de informacdo sdo a aceleragcdao da inovag¢ao
cientifica e tecnologica, a rapidez na transmissao da informag¢ao em tempo
real, informagao ndo-linear. A base da sociedade de informagdo sao as
tecnologias de informagdo e comunicagdo e este abrange o processo de
informagdo através dos meios eletrénicos que podem ser, radio, televisao,
telefone, computadores e outros meios.

Estas tecnologias, usadas pela sociedade, ou melhor, pelos indivi-
duos integrantes de uma sociedade, criam transformag¢des sociais, isto €,
criam uma sociedade global a que se chama sociedade de comunicagao,
dai que se pode dizer que a informagado ¢ a marca desta sociedade actual.

A sociedade de informacgdo, também, é marcada pela expansao e
restauragdo do capitalismo, na década 80, mas, para Lyotard, teria co-
mecado a se manifestar a partir dos anos 50, neste periodo a expansao
da informag¢do aumentou de forma significativa, substituindo a forma de
interacao face a face e adota-se a forma tecnolégica.

Nesta sociedade, as descobertas cientificas ocorrem em qualquer
lugar e de forma rapida e divulgada instantaneamente na rede mundial
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de comunicag¢do. Segundo Castelles apud Mendes (2007, p.3), esta é uma
sociedade em rede com um conjunto de nds interconectados e energizados
pela internet. Isto mostra que a sociedade, a circulagdo do conhecimen-
to flui significativamente e esté em forma de rede o que permite a sua
acessibilidade. O conhecimento passa a ser acessivel a todos. Estas redes
do conhecimento sdao mutaveis o que significa que a sociedade também
muda. Na sociedade actual, ndo existe um detentor do conhecimento ou
de conceitos, dai que € necessario apreender o aprendido.

A constitui¢dao da sociedade de informacdao é acompanhada pela
utilizagdo da tecnologia de armazenamento e transmissao de toda infor-
magdo, querendo dizer que o conhecimento estd em banco de dados o que,
de certa forma, influencia a mudanga de concep¢des do conhecimento e
da forma como este é aprendido que se difere da forma tradicional de pro-
ducdo do conhecimento. Isto quer dizer que a sociedade de informacao é
uma sociedade do conhecimento, ou seja, a informagao e o conhecimento
estao interligados (Cf. Mendes, 2007, p. 36).

O conhecimento € a principal fonte de produtividade, passando a ser
a for¢a maior para o desenvolvimento. Se nas sociedades industrializadas o
homem vendia a sua forga de trabalho, nas sociedades pos-industriais vende
o conhecimento. A aquisicdo do conhecimento, fazendo uma comparagao
com periodo industrial, era de forma “lenta e laboriosa, a comunica¢ao era
rudimental, demorada e, muitas vezes, chegava distorcido” (ibdem, p.41).
Na sociedade actual, as informagdes sao acessadas de forma rapida e com
poucas distor¢des. Esta forma de acesso ao conhecimento possibilita o pro-
gresso cientifico. Aqui, surge um grande desafio para o conhecimento no
sentido de ser util para a vida e ndo s6 abstrato. Nm conhecimento reflexivo,
ora, nem toda informagao transmitida pelos canais de informag¢do, como
TV, Radio, Internet é conhecimento, o que significa que o conhecimento
segue certos parametros, € preciso “filtrar as informagdes e descodifica-las”,
gerando conhecimento e nova descoberta (idem).

Esta abordagem remete-nos a comunidades coletivas do conheci-
mento, fazendo do conhecimento debatido e produzido, de acordo com
a sua utilidade, também, porque o conhecimento nestas sociedades esta
em rede o que possibilita a troca e transferéncia e, consequentemente, a
alteracdo o que, paulatinamente, entra na subjetividade, sem, no entanto,
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deixar a linha critica. Neste caso, o conhecimento deixa de ser produzido
de forma individual.

Surgem profundas transformagdes socio-culturais. Como diz Mendes
(2007), esta sociedade ndo ¢ caracterizada pela informagao e conhecimen-
to, mas a aplica¢do deste na geracdo de novas conjunturas sociais como
afirma Vattimo (1992) que os mass midia ampliam o horizonte cultural da
humanidade nunca vista em tempos passados. Neste caso, pode se dizer
que os Médias alavancam a emancipagdo das culturas particular. Ndo so as
culturas, mas os saberes que vém destas experiéncias, sendo, neste caso, 0s
chamados saberes indigenas. Assim, muda a perspetiva centralizadora da
concepgdo e expansao do conhecimento proprio da modernidade.

Para Adorno (1947, p. 136), os Médias promovem a massificacdo da
sociedade, no sentido em que os mesmos produzem uma homologagao ge-
ral mediante o controle, distribui¢do e venda de imagens do mundo aos indi-
viduos como forma de manter a ordem econémico-social no presente. Esta
perspetiva de Adorno € negativista e contra Vattimo que, para este, a expe-
riéncia em que a sociedade se depara e se reconhece, atualmente, ¢ fruto dos
mass medias. Tal experiéncia é indicada por Vattimo como rompimento do
principio de “realidade” posta pela modernidade, dado que, com avango dos
Midias, ndo é mais concebivel tal principio de forma objetiva. Os Médias
possibilitam imagens, interpretacdes e reconstru¢des do mundo, desconec-
tadas do real. Isto motivou Vattimo a afirmar que o mundo se transformou
numa fabula, para dizer que ha uma reviravolta que se d4 na concepgdo da
identidade que se assenta no desgaste do principio da realidade.

3. A mercantilizacao do conhecimento

O conhecimento, nas sociedades pos-industriais, pela sua acessibi-
lidade, banalizou-se e, consequentemente, tornou-se superficial. Assim,
atendeu a lei do mercado, “lei de oferta e procura”, mas, pesa mais oferta
e assim menos valorizado. Para Vallela (2010, p.403), o conhecimento for-
ma-se, salvo as honrosas exce¢oes, em um produto de livre acesso, mas de
qualidade inferior.

Quando a sociedade passa para a fase pds-industrial, surgem mu-
dangas na investigagcdo e comunica¢do nas informag¢des o que, de certa
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forma, gerou mudangas na utilizagdo e avaliagao do conhecimento. A in-
formatizagdo da sociedade e a influéncia que hé sobre o saber traz uma
certa independéncia ao saber em relaciao ao seu sabedor, o que possibilita
a comercializagdo do conhecimento. Assim, para Do Nascimento (2010,
p-14), o conhecimento ganha carater de mercadoria, podendo ser compra-
do e vendido, tornando-se a base do poder na sociedade actual.

O conhecimento, por outro lado, tornou-se “informag¢ao”, na medi-
da em que este ¢ enviado para “banco de dados” de grandes corporagdes.
Estando em armazenado, em “banco de dados”, este pode ser alterado, edi-
tado, modificado, consequentemente, vendido e comprado o que se chama
de mercantilizagdo do conhecimento. Nesta perspetiva, “o saber € e serd
produzido para ser vendido e ele é e serd consumido para ser valorizado
numa nova produg¢ado: nos dois casos para ser trocado” (Lyotard, 1989, p.5).

Isto mostra que hd uma relagdo de negdcio entre os que produzem e
fornecem com os consumidores ou mesmo os usudrios do conhecimento.

A mercantilizagdo do conhecimento faz dele algo que nao mais
tem o papel de auxilio ao desenvolvimento intelectual, j4 que ndo existem
maiores dificuldades de obter, por outro lado, o conhecimento deixou de
ser avaliado segundo a sua veracidade, solidez e profundidade, passando a
ser medido pelo seu valor de uso. Como diz Valleta (2010:404), “quando
deixamos de perguntar se isso é verdadeiro? Passamos a indagar, como
isso pode ser verdadeiro, fazemos do conhecimento da sabedoria um mero
produto”. Passa, assim, o conhecimento a ser controlado por aqueles que
tém capacidade de comprar e produzir, neste caso, as grandes poténcias
mundiais. Estes decidem quem pode aceder a informag¢ao, o que quer que
os estados-nagdes, comecam a competir pela mercantilizagdo do saber.

N3ao se trata de todo tipo conhecimento que coloca em disputa os
estados-nagdes, mas o conhecimento cientifico, que a cada dia aumen-
ta a preocupacdo das empresas e instituicdes de pesquisa de agenciar a
produc¢do do conhecimento e estabelecem regras e patentes intelectuais e
propriedades cientificas.

O processo de mercantilizacdo do conhecimento descredibiliza as
antigas formas de legitimac¢do, o que quer dizer “o conhecimento como
mercadoria deixa de ser um objectivo por si s6, mas ao servigo de outras
regras de legitimacgdo e de utilidade” (De Nascimento, 2010, p.29).
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Assim, encontramos no campo do conhecimento o que Carvalho
(2001, p.203) chama de utilitarismo cognitivo, na medida em que o conhe-
cimento toma hébitos econdmicos ou tem uma dependéncia de legitima-
¢ao ligada ao mercado ou a venda.

O progresso da sociedade estd dependente das mensagens que nela
circulam que, de certa forma, estejam ricas de informagdes e de facilidades
de descodifica-las o que, de certa forma, necessita de um investimento em
equipamento para a transforma¢do da natureza em conhecimento e am-
pliagdo de condi¢des de tal maneira que os poderes publicos estabelecidos
no Estado-nagdo transforme esse conhecimento em produto de concorrén-
cia em forma de grandes empresas para fazer face a competi¢do econdémi-
ca estabelecida no mercado mundial.

4. O conhecimento como simbolo de poder

Antes de falarmos do conhecimento como simbolo de poder, im-
porta ressalvar a ideia de que a informatiza¢do da sociedade constitui,
nos dias que correm, um grande desafio para a producdo do conhecimen-
to, neste caso, um conhecimento credivel e capaz de resolver problemas
que preocupam os Estados-nagdes. Na sociedade de informagdo ou pods-
-industrial, a for¢a motriz é o conhecimento, dai que o conhecimento se
torna- um simbolo de poder como expressa Alvin Toffler apud Martins
(2005, p.184) “quem tem o conhecimento tem o poder”. Quer dizer que o
conhecimento passa a ser um grande desafio e forma de competicdo entre
os Estados-nacbes e ndo mais a busca de matérias-primas e mao-de-obra
como preconizava a era industrial.

O poder, que o conhecimento ndo precisa subjugar o outro, ao con-
trario, precisa de ser compartilhado, dado que compartilhar iguala-se ao po-
der, porque cria uma rela¢ao de interdependéncia entre aquele que produz e
quem consome. Neste prisma, Lyotard (1998, p.5) afirma que “o saber ja é
e sera um desafio maior e talvez o mais importante, na competicao mundial
pelo poder”. Quer dizer, se, no passado, os Estados-nagcdes se debateram
para dominar territorios e, com isso, dominar o acesso a exploracdo de ma-
térias-primas, hoje se debatem para dominar as informagdes. Quem melhor
produzir o conhecimento, tera maior dominio sobre os outros.
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O maior investimento feito, hoje, pelos Estados-nag¢des, é na produ-
¢do do conhecimento, investindo em laboratorios, centros de investigacao,
criando fundos ou financiamento para investiga¢ao. Qutro cenario que se
pode referenciar é o de trafico de cérebros, isto €, se alguém se destacar
como conhecedor ou inventou ou, mesmo, inovador de algo, ¢ aliciado por
um outro nao por forma a integrar a equipa de investigadores do pais que
o solicita de forma a manter-se no poder. A partir dos anos 60, viveu-se o
momento de busca de novos conhecimentos em todas as areas do saber, na
astronomia, os Estados-na¢des debateram-se e conheceram outros plane-
tas, nas ciéncias médicas surgem novas descobertas como é o caso da clo-
nagem e outras formas de cura de doengas que eram quase que incuraveis,
surgem a cibernética e a inteligéncia artificial.

Os anos 1960 sdo, por assim dizer, o periodo em que se constitui,
pela primeira vez, com alguma evidéncia, directamente, a ideia de comu-
nidade planetaria, presente, simultaneamente, perante um s6 aconteci-
mento, que teve um nome local e uma razdo: trata-se de concretizagao
da chamada mundovisao, uma ligagdo em direto dos EUA e Europa, em
1962, através de satélite telestar, o primeiro a ser lancado na Orbita de
distribui¢do ponto a ponto. O outro passo importante é o lancamento do
primeiro satélite das telecomunicagdes geostaciondrio o early bird, (Cfr.
Missika E Wolton, s/d)

A nacgdo que domina o conhecimento é a que diz as outras o que
fazer, ou melhor, é que cria regras para as outras nagoes que ndo detém o
conhecimento. Isto ndo s6 acontece entre os estados-nacOes, mas também
nas relagdes entre pessoas, quem € reconhecido como “conhecedor” que
os outros geralmente tém a probabilidade de ditar regras aos outros (Cf.
Correa, 2011, p.113).

O conhecimento, nas suas diversas formas (intuitivo ou intelectual),
quando o sujeito do conhecimento torna- se consciente perante o seu es-
tado gnosioldgico, torna o homem, ontologicamente, diferente com os de
mais seres. Neste caso, quem sabe sera diferente de quem ndo detém o
conhecimento e isto vai determinar as relagdes e papéis sociais entre os ho-
mens. Correa (2011) afirma que “quem muito sabe e sabe que sabe muito
poe-se e é posto nas redes de relagdes sociais complexas ou simples num
plano diverso daqueles que, em correlagdo a estes pouco, sabem, e que, por
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vezes, nem sabem que pouco sabem o conhecimento”. Nesta perspetiva, o
conhecimento coloca-se como forma de libertagio do homem.

5. A emergéncia denovos paradigmas de legitimacao do conhecimento

A crise da ciéncia moderna criou condigdes para a deslegitimagdo
desta forma de saber, dando espago para uma nova forma de legitimagao
que ja ndo é mais pela via dos métodos positivos. Este cenario ndo coloca
em causa o paradigma das ciéncias e da técnica, mas pretende fundamen-
tar o estado em que o conhecimento se encontra nas sociedades informa-
tizadas que de certa forma apoia-se pelo crescimento socioecondmico e
politico. Com isto, o conhecimento cientifico, como afirma Lyotard (1986,
p- 13), “o saber cientifico ndo é todo o saber; ele sempre esteve ligado a seu
conceito, em competicdo com uma outra espécie de saber (...)”. Assim,
para ficar claro que, nas sociedades informatizadas, surge uma nova forma
de legitimag¢ao de modo a resgatar outros tipos de saber, desdogmatizando
o conhecimento cientifico, o qual para Popper, Kuhn e Bachelard mostra-
ram a necessidade de estabelecer um método que com facilidade explicaria
a producgdo e o progresso da ciéncia que, quanto a nos, do conhecimento,
em geral. Isto na perspectiva destes epistemologos a existéncia de uma tni-
ca forma ou tnico método para as diversas formas de conhecimento cria
conflitos na epistemologia mesmo nas ciéncias. (Cf. Carrilho, 1994, p. 44).

Acompadrado a isto, Fayerabend citado por Branddo (2002:236)
mostra a necessidade de existéncia de varias formas de investigagcdo cien-
tifica que permite uma concorréncia de teorias alternativas para evitar o
dogmatismo da ciéncia. Por outras palavras, a ciéncia tomada como o
tnico método torna-se dogmatica. Assim, é preciso uma nova forma de
legitimag¢ao do conhecimento.

O discurso p6s-moderno marca o fim da legitima¢ao das metanarra-
tivas e abre caminhos para uma nova forma de legitimagao do saber.

Este cenario, similar ao de informatizacdao da sociedade, ainda que
proposto de maneira totalmente diversa, nao tem a pretensao de ser origi-
nal, nem mesmo de ser verdadeiro. O que se reivindica a uma hipdtese de
trabalho é uma grande capacidade discriminante. O cenario da informa-
tizagdo das sociedades mais desenvolvidas permite iluminar, com o risco
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mesmo de exagera-los excessivamente, certos aspectos da formagao do sa-
ber e dos seus efeitos sobre o poder publico e as instituigdes civis, efeitos
que permaneceriam pouco perceptiveis noutras perspectivas.

“Estas evidéncias sdao falaciosas, para comegar, o saber cientifico
ndo € todo saber ele sempre esteve ligado a seu conceito, em competicao
com uma outra espécie de saber que, para simplificar, chamaremos narra-
tivo que sera caracterizado mais adiante” (Lyotard, 2000, p.12).

A legitimagao é um processo pelo qual um legislador ¢ autorizado a
promulgar esta lei como norma. Considere-se um enunciado cientifico ele
esta submetido a regra um enunciado deve apresentar determinado con-
junto de condi¢des para ser reconhecido como cientifico. Aqui, a legitima-
¢do ¢é o processo pelo qual um legislador ao tratar do discurso cientifico é
autorizado a prescrever as condi¢Oes estabelecidas em geral, condigdes de
consisténcia interna e de verificagdo experimental para que um enunciado
faca parte deste discurso e possa ser levado em consideragdo pela comuni-
dade cientifica. O paralelo pode parecer forgado. Veremos que nao a ques-
tao da legitimacdo encontra-se, desde Platdo, indissoluvelmente associada
a da legitimacdo do legislador.

Nesta perspectiva, o direito de decidir sobre o que é verdadeiro ndo
¢ independente do direito de decidir sobre o que € justo, mesmo se 0s enun-
ciados submetidos respectivamente a esta e a aquela autoridade forem de
natureza diferente. O problema do saber na idade da informatica é mais do
que nunca o problema do governo.

A primeira via de legitima¢dao do conhecimento proposta por Lyotard
e pelos jogos de linguagens. Lyotard usa o termo jogos de linguagem de
Wittgenstein. Recomegando o estudo da linguagem a partir do zero, cen-
traliza sua atengao sobre os efeitos dos discursos, chama os diversos tipos
de enunciados que ele caracteriza desta maneira, e dos quais se enumerou
alguns, de jogos de linguagem. Por este termo quer dizer que cada uma des-
tas diversas categorias de enunciados deve poder ser determinada por regras
que especifiquem suas propriedades e o uso que delas se pode fazer, exata-
mente como o jogo de xadrez se define como um conjunto de regras que de-
terminam as propriedades das pegas, ou 0 modo conveniente de desloca-las.

Trés observagdes precisam ser feitas a respeito dos jogos de lingua-
gem. A primeira é que suas regras nao possuem sua legitimagdo nelas
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mesmas, mas constituem objecto de um contrato explicito ou ndo entre
os jogadores (o que ndo quer dizer, todavia, que estes as inventem). A se-
gunda é que na auséncia de regras ndo existe jogo, que uma modificacgao,
por minima que seja, de uma regra, modifica a natureza do jogo, e que um
lance ou um enunciado que nao satisfaga as regras, nao pertence ao jogo
definido por elas. A terceira observagdo acaba de ser inferida todo enun-
ciado deve ser considerado como um lance feito num jogo.

Esta ultima observagdo leva a admitir um primeiro principio que
alicerca todo o nosso método, é que falar € combater, no sentido de jogar,
e que os actos de linguagem provém de uma agonistica geral isto nao sig-
nifica necessariamente que se joga para ganhar.

O método articulador dos dois tipos de saberes (cientifico e nar-
rativo), Lyotard chama de jogos de linguagem, conceito que Ludwing
Wittgenstein (1889-1951) ja desenvolvera na sua obra Investigacdes filoso-
ficas. Na luz dos pressupostos de Wittgenstein, acerca dos jogos da lingua-
gem, que ocorrem como em jogo de Xadrez, Lyotard entende que, porque
os jogos de linguagem possuem uma legitimagdo efectiva do conheci-
mento, é preciso conhecer as regras do jogo, contudo estas nao possuem
legitimacao de per si, é preciso que faga ao jogo, atendendo e considerando
que sem regras nao existe jogo, entretanto cada enunciado ¢ um lance no
jogo, deste modo prevalece que falar é combater, no sentido de jogar, neste
sentido prevalecem uma agonistica geral e uma agonistica da linguagem
como principios fundamentadores dos jogos da linguagem.

Como jogos diferentes tém regras diferentes, sociedades particulares
tem suas leis politicas e e sua legitimagao, dentro da série dos jogos linguis-
ticos cujas diferentes regras tornam-nos quem somos, constrdem nossas
identidades como sujeitos sociais e individuais. Assim, na compreensao de
Lyotard, na sociedade e na cultura contemporanea, a questao da legitima-
¢do do saber coloca-se em outros termos. A grande narrativa perdeu sua
credibilidade, seja qual for o modo de unificagdo que lhe é conferido: nar-
rativa especulativa, narrativa de emancipa¢do. Contudo, Lyotard, ainda,
avanga que, com a dissemina¢do dos jogos de linguagem, o sujeito social
parece dissolver-se, na medida em que o vinculo social é linguistico, mas
ele ndo é constituido por um nimero indeterminado de jogos de lingua-
gem, que obedecem a regras diferentes.
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A segunda forma de legitimag¢do do conhecimento proposta por
Lyotard ¢ pela via da paralogia que, de certa forma, da sentido, ou melhor,
prioriza-os pequenos saberes, o que, de algum modo, coloca de lado o
saber cientifico moderno, que se caracteriza pelos metarelatos. O peque-
no saber vem da imaginacao humana e ndo da inovagdo. A paralogia é a
invalidac¢ao das regras ja descritas pela modernidade que entra ao nivel da
inovagao sendo que “a paralogia ¢ comandada ou, pelo menos, utilizada
pelo sistema para melhorar a sua eficiéncia”.

Pela via da paralogia, todo conhecimento encontra-se em igualdade
circunstancial, uma vez que esta pretende reduzir consensos, ou, mesmo,
pOr fim a consensos universais de conhecimentos, o que significa que, pela
via da paralogia, busca-se dissensos, como diz Lyotard, porque o conheci-
mento guia-se pela heterogeneidade dos jogos de linguagem. Ademais, “o
sistema nao pode funcionar, se nao reduzindo, por um lado, a complexida-
de, por outro, ele deve suscitar das expira¢des individuas aos seus proprios
fins” (Lyotard, 1987, p. 12) quer dizer que o conhecimento deve circular
de forma livre entre todos os individuos, e com mensagens faceis de serem
descodificadas por todos os individuos. O rigor cientifico retarda, de for-
ma consideravel, o processo do conhecimento e a sua utilidade.

A paralogia aparece como uma alternativa ao descrédito, que se tem
do saber cientifico e o seu canone de legitimagao, introduzindo “novas
regras para o jogo de linguagem cientifica (...) que transporta a discussao
cientifica colocada numa perspetiva de campo. Esta propriedade implica a
imprevisibilidade das descobertas” (Idem). Assim, € preciso transparéncia
no processo do conhecimento e ndo consensos. A sociedade actual ndo se
caracteriza com a forma moderna de legitimar o conhecimento, dai que
Lyotard propde a via da paralogia.

A terceira forma de legitima¢ao do conhecimento é pelo desempe-
nho. Numa pesquisa, a primeira forma de legitimag¢do do conhecimento,
segundo Lyotard, é o uso de linguagem, ou seja, a formulacao de regras
em cada tipo do conhecimento capazes de serem descodificadas pelos seus
usudrios (destinador e destinatario), isto é, a linguagem empregue, por
cada area do saber, depende, fundamentalmente, do seu valor de uso. “Ela
esta submetida numa condigdo que se pode dizer pragmatica, a de for-
mular suas proprias regras e de perguntar ao destinatdrio se ele os aceita”
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(Lyotard, 1987, p.77). Compreende-se, aqui, que os simbolos definidos ou
a serem empregues na linguagem usada, num determinado conhecimento,
devem ser aceites por seus usuarios e, para tal, devem ser com expressoes
bem formadas.

Lyotard, face a esta questdo, formula a segunda forma de legitima-
¢do do conhecimento, propondo a existéncia de uma metalinguagem que,
de certa forma, possa satisfazer o formalismo dos axiomas.

Da metalinguagem, aqui sugerida, do dmbito da logica, podem-se
retirar enunciados aceites e a serem usados, nao so, pelos cientistas, como
também, pelos filésofos, o que significa que, tanto na filosofia como nas
ciéncias, ha necessidade de os enunciados passarem pela validagdo, que
seguem critérios logicos, dai que nao existe um modelo tnico de lingua-
gem, neste caso, um modelo de linguagem para ciéncia e/ou das outras
areas de saber.

“A questdo de legitimac¢do do saber coloca-se do outro modo.
Quando se declara que um enunciado de caracter denotativo e ver-
dadeiro, pressupde-se que o sistema axiomatico no qual ele é reci-
divel e demonstravel foi formulado, que é conhecido pelos interlo-
cutores e aceite por eles como tdo formalmente satisfatérios quanto
possivel”. (ibidem, p.79)

Por tanto ficar esclarecido que a validade do conhecimento depen-
de do desempenho que a linguagem tem, ou, melhor, pela validade dos
enunciados, flexibiliza-se o conhecimento através da multiplicidade das
linguagens ou pela pragmatica dos jogos de linguagem, isto €, aceitabilida-
de que se da aos “lances”, criando condi¢Oes para o surgimento de novas
proposi¢des, dado que cada lance corresponde a um novo argumento ou,
mesmo, a uma mudanga do jogo. A efetivagao disto estd dependente dos
participantes. Ha que referir que:

“Esta nova disposi¢ao corresponde evidentemente um deslocamen-
to maior da ideia da razdo. O principio de uma metalinguagem
universal e substituido pelo da pluralidade de sistemas formais e
axiomaticos capazes de proferir enunciados denotativos, sendo este
sistema descritos numa metalinguagem universal, mas nao consis-
tente” (Lyotard, 1987, p.72).

Todos os conhecimentos, considerados pela ciéncia moderna como
paradoxal, encontram, aqui, uma nova forma de legitimag¢do e nova
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compreensdo por parte do expert. Desta forma, surge um novo desafio,
para a ciéncia, que ¢ de otimizar a técnica como performance um jogo
que exige uma eficiéncia. A ciéncia passa a ser uma for¢a de produgao, o
que se pode chamar de capitalismo académico. Todos os discursos, sobre
a razao, tendem a buscar eficiéncia, onde os jogos de linguagem da cién-
cia transformam-se em jogos dos ricos, sendo que vale mais a competicao
sobressaindo quem dispde do poder financeiro, dado que as capacidades
técnicas requerem um investimento.

O critério de desempenho tem ‘vantagens ‘. Exclui, em principio,
a adesdo a um discurso metafisico, requer o abandono de fabulas, exige
espiritos claros e vontades frias, coloca o calculo das intengdes no lugar da
definicdao de esséncias, faz com os ‘jogadores” assumam a responsabilida-
de nao somente dos enunciados que eles propdem, mas também nas regras
as quais eles os submetem para torna-los aceitaveis (Lyotard, 1987, p.113)

O conhecimento fica dependente do melhoramento da performance
e esta esta dependente do lucro da vontade de lucrar, dai que Lyotard diz
“é preciso financiar pesquisas ao fundo perdido durante um certo tempo
para aumentar as chances de se obter mais inova¢ao decisiva e, portanto,
muito rentavel” (ibdem, p, 72).
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PArTE IV

POSTULADOS EPISTEMOLOGICOS
POS-MODERNOS E A POSSIBILIDADE DE
AFIRMACAO DOS SABERES PERIFERICOS

Pretendemos, neste capitulo, mostrar a necessidade do resgate das
micronarrativas, ou melhor, dos saberes ditos da periferia. O debate sobre
as micronarrativas no contexto filoséfico faz com que se investigue sobre
o0 seu contexto historico, por conseguinte discutir em torno da modernida-
de e o seu fim. Ora, o debate sobre a modernidade e o seu fim, enquanto
contexto histérico do debate sobre as micronarrativas, abre espago para
o debate em volta da pés-modernidade. Deste modo, ao se falar das mi-
cronarrativas nao se pode deixar de lado o debate sobre as metanarra-
tivas, uma vez que estas sao o pressuposto basilar da compreensdo das
micronarrativas.

As micronarrativas, no discurso filosofico pdés-moderno, em
Lyotard, constituem um debate, que ganha suas raizes na sua mais co-
nhecida obra “A Condi¢do poés-moderna”. Nesta obra, Lyotard discute,
fundamentalmente, sobre o saber, isto é, o conhecimento, colocando-se
os seguintes questionamentos: como se produz o conhecimento na época
em que os grandes relatos entram em crise? Em que condigdes se produz e
como se legitima o conhecimento? Qual é a natureza e o estado de conhe-
cimento? Qual conhecimento, como ¢é gerado, organizado e empregado?
Qual é o papel dos jogos da linguagem? Quais sao as regras que legitimam
o conhecimento?

Em dltima instancia, Lyotard, na mesma perspectiva, faz perceber
que a relevancia do resgate das micronarrativas possibilita uma postura,
na qual a cultura ja nao possui uma dimensao unificadora e linear, pois
a sociedade é, cada vez mais, vista e tratada como uma rede em vez de
uma estrutura, havendo respeito pelos valores e costumes da diversidade
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e multiplicidade cultural dos individuos, perdendo-se a hegemonia cul-
tural, abrindo espago para uma sociedade pluralista, multidimensional e
transversal.

1. Saberes locais e a sua integracao global

A forma como a modernidade apresenta o quadro cientifico ou a
ciéncia tem um carater exclusionista, na medida em que trata como cién-
cia todo o conhecimento que usa os métodos positivistas, negando as ou-
tras formas de conhecimento, dai que Castiano (2013, p. 45) afirma: “o
intrinseco da modernidade foi o facto de pretender estruturar-se como
‘centro’ do chamado ‘sistema mundo’ e olhar para o ‘resto’ como peri-
feria”. Assim, a modernidade, no seu discurso cientifico, pretendia uma
ciéncia universal, colocando, de lado, as produgdes de natureza local ou
criatividade de varios povos como diz Castiano.

A concepgdo positivista da ciéncia, acima referida, e os seus ali-
cerces, quando a sociedade entra na fase industrial, dai a mudanc¢a do
paradigma, isto é, a entrada da sociedade na fase pds-industrial ou na
pos-modernidade, como diz Lyotard, fazem com que surja ou emirja as
metanarartivas e outros saberes, assim:

Um dos fenémenos é o abandono do fundacionismo, a visdo de que
a ciéncia esta construida sobre uma base firme, de factos observaveis, na
filosofia da ciéncia. Além disso, o p6s-moderno questiona todas premissas
basicas do iluminismo. Um segundo fendmeno é consequente colapso das
hierarquias do conhecimento, de gosto de opinido e o interesse pelo local
no lugar do universal. (Lyon, 1998, p.17).

O autor apresenta uma critica radical ao canone da ciéncia moder-
na, querendo, de certa forma, mostrar a substancia que os saberes locais
tém para o desenvolvimento da sociedade de forma concreta e que nao
mais devem ser vistos como sendo especulativos, folcloricos e exoticos
cuja “explicagbes como uma forte carga de considerados metafisicos (...)
e, evidentemente, que esta natureza de explicagdes teria muita dificuldade
em ser considerada cientifica, se usar as lentes de cariz moderna para com-
preende-las” (Castiano, 2013, p.41).

Os saberes de natureza local, geralmente, tratam de factos que nao
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usam a observagao, a verificagdo nem a mensuragao, o que quer dizer que
ndo podem ser vistos na perspetiva da ciéncia moderna. Isto, de certa for-
ma, concorreu para a nao legitima¢ao deste conhecimento. Os saberes lo-
cais expressam valores, crengas, culturas e modo de vida de um povo, dai
que, “uma verdadeira ciéncia parte do local ‘place’; esta ¢ uma posicao
epistemologica e cultural a partir do qual qualquer pessoa que se queira
presar como ‘cientista’, argumenta, situa e constrdi o seu discurso cientifi-
co” (Asante Apud Castiano, 2013, p.44).

A citagdo acima apresenta os saberes locais como um ponto de par-
tida para o cientista se inspirar para qualquer projeto cientifico, visto que
os saberes locais estao nas comunidades e sdo conhecimentos praticos,
atitudes, habilidades e experiéncias do cotidiano, tem uma relevancia cul-
tural e mesmo cientifica (Cf. Basilio, 2006, p. 15).

A critica a racionalidade cientifica universal cria condigdes para a
racionalidade local. Os saberes locais sdo validos para o progresso da so-
ciedade, se ndo vejamos: todo o saber obedece a certos tipos de enunciados
com varias nog¢des (saber ser, saber estar, fazer, escutar e conhecer), quer
dizer, que o saber abrange informagdes sistematicas. A questdao de vali-
dade do saber em Lyotard (1989, p.47) esta dependente da capacidade de
a pessoa proferir bons enunciados denotativos, prescritivos e avaliativos.
Estes enunciados sao validos para todo tipo de conhecimento, ou seja,
para o conhecimento cientifico e de natureza local.

Desta forma, fica claro que o conhecimento cientifico ndo ¢ “o co-
nhecimento’’, mas um sub-conjunto do saber, isto é, um tipo de conheci-
mento como os outros tipos. A diferenga que vai existir entre o conheci-
mento cientifico e outros tipos de conhecimentos ¢ a metodologia. Ha,
porém, um acordo de que todo o conhecimento obedece a questao de es-
paco e tempo (Cf. Basilio, 2006, p. 25). O que quer dizer que o conheci-
mento estd ancorado a um local. Esta ¢ uma das categorias fundamentais
de um conhecimento. A nog¢do do local, aqui referida, nao é geografica,
mas refere-se “’aos discursos educativos produzidos por pessoas de uma
determinada localidade’ (Ibdem, p.26).

Os saberes locais tém uma articulagdo etnologica que esta enraizada
nas culturas tradicionais que influenciam todo universo de saberes, neste
sentido, “todo o universo de saberes, como: os direitos costumeiros, 0s
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mitos, as religides, as linguagens, a agricultura, a arquitetura, a musica, as
artes, a literatura, os fendmenos socias e culturais, a economia, a imagina-
¢d0, a moral e a politica tém a sua origem local (Ibdem p.27)

Assim, compreende-se que todo o conhecimento parte do local, das
constru¢des dos grupos sociais localizados nas comunidades. O conhece-
dor ou o cientista chega a um conhecimento, tendo como ponto de partida
as suas influéncias, neste caso, os pré-juizos que traz da sua comunidade.
Quer dizer, o conhecimento universal parte do local, dai que “o conheci-
mento total é também local” (Santos, 2008, p.76).

Uma outra abordagem que se pode fazer seria de que todo conheci-
mento universal tem em vista a resolucao de problemas locais, por exem-
plo: “fazer baixar a taxa de mortalidade infantil, inventar um novo instru-
mento musical, erradicar uma doenca etc,” (idem).

Esta ¢ a abordagem que a pés-modernidade traz por forma a indis-
ciplinar o conhecimento de modo a dar valor a todo tipo de conhecimento,
assim “o conhecimento avanga a medida que o seu objeto se amplia, am-
pliacdo que, como da arvore, que procede pela diferenciagdo e pelo alas-
tramento das raizes em busca de novos e mais variados interfaces”(idem).

O conhecimento local, que a pés-modernidade advoga, também, é
universal, na medida em que aparece como solu¢do dos “projectos cogni-
tivos locais”, neste caso, ha um cooperativismo cognitivo entre estas duas
formas de saber, o que quer dizer que nem conhecimento local, nem o
universal podem, so6 por si, resolver a questdo concreta da comunidade ou
sociedade.

Santos (2008, p. 77) propde um pluralismo metodoldgico e toleran-
cia discursiva por forma a resolver a dicotomia: saber local e universal,
visto que no paradigma pos-moderno a ciéncia “nao segue um estilo uni-
dimensional, facilmente identificavel; o seu estilo é uma configuracao de
estilos constituidos segundo o critério de imaginagdo pessoal do cientista.
Estes dois tipos de saber devam dialogar, assim, “a narrativa mestra deve
dialogar com a narrativa local”. (Basilio, 2006, p. 28)
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2. O senso comum como o conhecimento valido

Ao abordarmos a validade do senso comum, importa levantar algu-
mas posigdes contrarias ou criticas a este tipo de conhecimento, onde, de
forma generalizada, se relega este conhecimento para o segundo plano ou
visto como obstaculo para o progresso da ciéncia.

Bachelard, um dos criticos do conhecimento do senso comum,
mostra, na sua obra, a formagdo do espirito cientifico, que a ciéncia deve
abandonar o senso comum ou o conhecimento vulgar, a experiéncia ime-
diata dada que este tipo de conhecimento é resultado de opinides, ao
passo que o conhecimento cientifico é uma contante construgao. Quer
dizer que, para Bachelard, o senso comum é um conhecimento falso,
dai desnecessario, ou melhor, pela sua falsidade e que é preciso aban-
dona-lo para construir um conhecimento cientifico racional e valido. O
conhecimento vem do senso comum, mas deve abandona-lo. “A ciéncia
constroi-se, pois, contra o senso comum e, para isso, dispde de trés actos
epistemologicos fundamentais: a roptura, a construgao e a constatagao”’
(Santos, 1995, p.33).

Para Bachelard, a ciéncia se constrdi para o senso comum. O senso
comum obstaculariza o desenvolvimento do conhecimento cientifico e da
propria ciéncia, “na formagdo do espirito cientifico, o primeiro obstaculo
¢ a experiéncia primeira, experiéncia colocada antes e acima da critica que
¢ elemento integrante do espirito cientifico” (Bachelard, 1996: 29). Quer
dizer, a formagao do espirito cientifico deve estar para além da natureza e
todos os fatos improvaveis, no sentido de nao substituir o conhecimento
pela simples admiracao e as ideias pelas imagens, sendo que o senso co-
mum se apresenta como uma visdo distorcida, desagregada e incoerente
do mundo, uma compreensao difusa de uma realidade marcada pela pre-
senca dos grupos dominantes. (Cf. Germano, 2010, p. 119).

Aliado a isto, encontramos o pensamento de Gramsci que, para ele,
no processo de transmissao do arbitrario especifico da classe dominante
para a classe inferior mediante uma estrutura ideologica, esta visao do
mundo é absorvida pela maioria da sociedade sem a por em questao. Esta
forma de conceber o mundo transforma-se num senso comum ideologica-
mente transmitido, acriticamente absorvida pela maior parte dos membros
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da sociedade. Neste sentido 0 senso comum apresenta-se Como uma visao
distorcida desagregada e incoerente do mundo.

A compressao reducionista acima colocada por Bachelard e Gramsci
leva-nos a pensar o significado profundo do senso comum. Assim “a cién-
cia p6és-moderna que aponta a existéncia do senso comum esclarecido,
sera reforcada pelas facilidades de constru¢ao dissemina¢ao do conheci-
mento proporcionado pelas tecnologias infocomunicacionais reticulares”
(Lemas, 2004, p.53).

Reforca a necessidade de abandonar a situag¢do da ruptura episte-
mologica com senso comum proposta por Gaston Bachelard para reforgar
a necessidade da ciéncia se virar para 0 senso comum, Ou seja, para a
necessidade de apostar para no desenvolvimento da cultura cientifica que
contribuira para a existéncia de cidadaos criticos e atentos, capaz de gerar
uma ciéncia com consciéncia (Cf. Lemos, 2004, p. 253).

“O senso comum é um conhecimento evidente que pensa o que
existe tal como existe e cuja fungao € reconciliar a todo custo a conscién-
cia comum consigo préprio” (Santos. p.34). Santos mostra, com esta afir-
magao, a necessidade de o conhecimento cientifico construir-se do senso
comum, isto €, se a ciéncia moderna se apresenta como contra 0O Senso
comum, considerando superficial, ilusorio e falso.

A ciéncia pés-moderna procura reabilitar o senso comum, reco-
nhecendo, nela, valores fundamentais para o desenvolvimento da relagao
homem com o mundo. Acrescenta Lyotard (1987, p.108) que a ciéncia
pos-moderna torna a teoria de sua propria evolug¢do descontinua, nao re-
tificavel, paradoxal. Muda o sentido da palavra saber e diz como esta mu-
danga pode se fazer. Produz, ndo o conhecido, mas o desconhecido. Fica
claro que a ideia de Bachelard do abandono ao conhecimento do senso
comum ¢é um sacrificio dificil, na medida em que o modelo de racionali-
dade cientifica moderna ndo deve ser a Unica alternativa de compreender
o mundo, dai que é necessario um reencontro da ciéncia com 0 senso co-
mum, surgindo, desde ai uma abordagem positivista, ou melhor, que se
levante os pontos fortes dos saberes cotidianos de forma concreta, no que
diz respeito aos aspectos de emancipagao social e cultural.

Para Santos (2004), o senso comum deve ser visto como modo em
que os grupos ou classes subordinadas vivem em subordinacdo o que
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significa que pode ser vista como um instrumento regulador que pode de-
senvolver e transformar a sociedade, neste caso, responde os problemas
concretos de um determinado grupo social. Numa outra abordagem, o
senso comum € visto como reconciliador da consciéncia social, é apontado
como eficaz no processo de socializagdo, sem existéncia de classes socias
que é proprio da sociedade moderna influenciado pela ciéncia.

O senso comum faz coincidir causa e intensao; subjaz-lhe uma visao
do mundo assente na ac¢do e no principio da criatividade e das responsa-
bilidades individuais. O senso comum € pratico e pragmatico; reproduz-se
colado as trajetorias e as experiéncias de vida de um dado grupo social e
nessa correspondéncia se afirmam de confianga e da segurancga. O sen-
so comum ¢ transparente e evidente; desconfia da opacidade dos objetos
tecnologicos e do exoterismo do conhecimento em nome do principio da
igualdade do acesso ao discurso, a competéncia cognitiva e a competéncia
linguistica (Santos Apud Santos, 1995, p. 44).

Com a citagdo acima compreende-se, de forma clara, a importancia
do conhecimento do senso comum. E um conhecimento que, de forma
pratica, responde a questdes concretas da sociedade, na medida em que as
respostas que da vem mesmo do cotidiano da sociedade, neste caso, quem
vem das relagdes entre homens na sociedade. O autor mostra que mesmo
a forma de transmissao deste conhecimento ¢ diferente com o da ciéncia.
Assim sendo este conhecimento € visto como:

Superficial, porque desdenha das estruturas que estdo para além
da consciéncia, mas, por isso mesmo, ¢ eximio em captar a pro-
fundidade horizontal das relagdes conscientes entre pessoas e entre
pessoas e coisas. O senso comum ¢ interdisciplinar e imetodico e
ndo resulta de uma pratica especificamente orientada para o pro-
duzir. Reproduz-se espontaneamente no suceder cotidiano da vida
(Santos Apud Santos, 1995, p. 44).

As diferencas existentes entre a ciéncia e o senso comum como refe-
re Santos (2004, p. 41) sdao: “a oposi¢do ciéncia/senso comum, nao pode
equivaler a uma oposi¢do luz/trevas, nao s porque, se 0s preconceitos
sdo as trevas, a ciéncia, como hoje se reconhece e se vera diante, nunca se
livra totalmente deles”. Quer dizer, a dicotomia ciéncia e senso comum
ndo deve ser negativista, na medida em que, mesmo, a ciéncia parte do
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senso comum, dos preconceitos, da pré-nogao, da pré- concepgao do pré-
-juizo, da crenga irrazoavel, da ilusdo, do erro, da distor¢ao e da especta-
tiva irrealista.

Foucault apud Santos (2004, p.42) afirma que a positividade dos erros
quando defende que todas as disciplinas, ‘sdo feitas de erros e de verdades, er-
ros que nado sao residuos ou corpos estranhos, mas tém fungdes positivas, uma
eficacia historica, um papel muitas vezes indissociavel do papel das verdades’.
Aliado a isto, Koyre Apoud Germano (2010, p.132), afirma que, embora sen-
do um conhecimento, mais elaborado, muitos principios cientificos encon-
tram o seu ponto de partida nas instituigdes do senso comum. Para Medawar
apud Lyotard (1987:108), ‘ter ideias é o supremo éxito para um cientista’, que
ndo existe um ‘método cientifico’ e que um cientista ¢, em principio, alguém
que ‘conta historias’, cabendo-lhe simplesmente verifica-las.

Assim como a ciéncia, o senso comum desenvolve-se como uma
forma peculiar de reducionismo. Enquanto a ciéncia se tornou especia-
lista no que se refere as estruturas que estao para além dos sentidos e das
aparéncias, 0 senso comum ¢ eximio em captar a profundidade horizontal
das coisas, fornecendo generalizacdes imediatas e fundamentais para o
movimento e a sobrevivéncia da espécie.

3. As linguas locais como meio de apreensao dos saberes locais

Por natureza, todo o homem possui a linguagem, que, de certa for-
ma, o diferencia dos animais e plantas. Portanto, 0 homem é um ser do-
tado de linguagem. A linguagem encontra-se por toda a parte e em toda
a vida, dai que o homem precisa da linguagem para exteriorizar o seu
pensamento. Assim, a esséncia da linguagem seria a recolha de aconteci-
mentos da sociedade. Esta forma de pensar remete-nos ao entendimento
da linguagem como expressao, fala. Desta forma, pode se compreender o
sentido humano a partir da comunicagado’.

A linguagem e as linguas sdo importantes para vincular os conceitos
e enunciados dos saberes existentes nas comunidades. Esta posi¢ao nao
¢ aceite por muitos pensadores como é o caso de Frege, que, para ele, as

1 A comunicagdo pode ser compreendida com base em dois atores: emissor e receptor
“0 homem fala na medida em que ¢ escutado” (Heidegger, 2003, p. 11)
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linguagens locais devem ser substituidas por um outro tipo de linguagem,
por esta ser ordindria e imperfeita e, dai, insuficiente para usos cientificos.
De facto, “a linguagem corrente é com frequéncia obscura, ambigua e ir-
regular e, por vezes, mostra-se inapta para expressar expressoes logicas de
certa complexidade” (Frege, 2009, p.15).

Esta compreensao, de Frege, foi ao longo do tempo negada por mui-
tos pensadores que tentam mostrar que a lingua local tem algum valor 16-
gico. Analisando a partir de pensadores africanos podemos citar Kagamé
que “busca as categorias filosoficas que expressam o Sein na estrutura lin-
guistica dos povos Bantu” (Castiano, 2010, p. 80), ou seja, Kagamé en-
contra, nas linguas locais dos povos Bantu, elementos linguisticos capazes
de expressar um conhecimento como o fazem as linguas ditas modernas.
Kagamé recorre ao kiryarwanda e, desde ai, faz analises linguisticas, acre-
ditando que, com a lingua, era possivel compreender a maneira bantu de
perceber o universo e, de forma particular, a lingua do Ruanda que, de
certa forma, com ela é possivel a abstragao.

Segundo Castiano (2010, p.80), Kagamé busca as categorias filoso-
ficas que expressam o sein, na estrutura linguistica dos povos Bantu, ele
descobre uma estrutura similar em todas as linguas Bantu, que gravita em
torno da radical Ntu, pensando, com isso, ter descoberto o conceito equi-
valente ao de sein ou being.

Nesta ordem de ideia, pretendia mostrar que, na estrutura linguistica,
tem categorias que equivalem as categorias desenhadas por Aristoteles na
lingua grega. Como diz Ngoenha (1993), Kagamé pensou que, questionando
a gramatica das linguas bantu e as suas categorias, poder-se-ia descobrir as
articulagdes do real. Assim, de forma resumida, as gramaticais podem ser:

Primeira: Muntu ou umuntu, esta categoria refere-se a0 homem, oser

dotado de inteligéncia;

Segunda categoria: Kintu ou ikintu, que sdo as coisas, seres privados

de inteligéncia. Esta, como a primeira categoria, equipara-se a subs-

tancia de Aristoteles;

Terceira categoria: Hantu, que conota, a0 mesmo tempo, as catego-

rias de lugar e tempo;

Quarta categoria: Kuntu ou ukuntu, designa a modalidade, a qual

engloba todas as categorias de Aristételes.
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Com isto, Kagamé queria mostrar que existe, por de tras das linguas
bantu, uma filosofia ou uma expressdo de um conhecimento, visto que a
lingua local féormula melhor os saberes locais, isto acontece em todas as
culturas onde, para ele, a lingua vai transformar uma légica formal (ideias,
juizo e raciocinio). O que se trata na logica formal tem uma conotagdo
humana universal, significando que a lingua Ruandeza tem para Kagamé
uma logica universal (Cf. Ngoenha, 1993:84).

As limitagdes intrinsecas, os tracos logicos fundamentais dos con-
tetdos das linguas nao podem retirar o valor que estas tém para a expressao
de saberes. A linguagem corrente pode espalhar, adequadamente, as dispo-
sigdes dos factos do mundo da mesma forma que a “lingua universalis”.

Isto remete-nos ao pensamento de Vygotsky, que, para ele, todas as
actividades cognitivas basicas do individuo ocorrem de acordo com a sua
histéria social e acabam se constituindo no produto do desenvolvimento
historico-social da sua comunidade (Cf. Vygotsky, 2000:5).

Vé-se legitimo afirmar que as linguas locais sdo um veiculo para a
legitimacao e expressao dos saberes locais e ndo, simpresmente, as linguas
ocidentais. Nisto, Castiano (2006) chama aten¢ao que as linguas podem, de
forma acentuada, representar um estilo de colonialidade intelectual, crian-
do, desde ai, elites econdmicas e politicas. Falando do caso mogambicano,
“s6 os falantes de lingua portuguesa sao os que tiveram acesso ao mercado
de trabalho e maiores possibilidades de ascensao social” (Castiano, 2006)

Assim, fica claro, em Castiano, que a produgdo cientifica e a parti-
cipagdo politica esta extremamente, dependente das linguas oficiais, neste
caso, ocidentais, dai que ha necessidade de se apreender os saberes locais
com idiomas locais como forma de desmarginalizar estes saberes. E pre-
ciso abandonar-se o misticismo que se tem com os saberes tradicionais
como causa primeira de nao integragao e validagao dos saberes locais.
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PARTE V

A POS-MODERNIDADE COMO
SOCIEDADE DE CONSUMO

1. O Consumismo como marca da sociedade p6s-moderna

As mudangas, no cerne da modernidade, foram caracterizadas, fun-
damentalmente, com a crise das ciéncias, na qual fomos direcionados a
uma nova era denominada “Pos-Industrial”. Nesta era, assistiu-se mudan-
cas significativas nos estatutos epistemoldgicos da ciéncia, ndo obstante
a variedade de transformagdes perpetuadas. Nesta era, interessa-nos des-
tacar as formas e os objetivos do saber cientifico, dado que os principais
conceitos da modernidade, tais como, verdade, totalidade, progresso, etc.,
sdao abandonadas e o labor cientifico comega a se preocupar pela potencia-
lidade e eficacia do conhecimento cientifico.

Nesta época, ha uma preocupagido com a linguagem — maquina —
informatica, com a necessidade de conhecer o funcionamento do cérebro
e a estrutura da vida. Entretanto, o esfor¢o sécio-cientifico ja nao é de
instituir leis e formulas universais para a produgdo do conhecimento, mas
em informatizar as sociedades, para que o conhecimento seja perceptivel e
acessivel para todos. “E razoavel pensar que a multiplicagio de maquinas
informacionais afeta e afetara [sic.] a circulagdo dos conhecimentos, do
mesmo modo que o desenvolvimento dos meios de comunicagdo (trans-
portes), dos sons e, em seguida, das imagens (media) o fez” (Lyotard,
2009, p. 3). Nesta perspectiva, verificamos uma viragem societaria, isto €,
o conhecimento é produzido, ndo apenas como um labor cientifico, mas,
para ser comercializado e s6 tera o seu valor quando este for consumido.

Ao mesmo tempo que o saber muda de estatuto, as sociedades en-
tram na idade pos-industrial e as culturas na pés-modernidade. A socie-
dade passa a ser dominada por um sistema capitalista, consolidando-se e
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reproduzindo, na medida em que os seus principios perpassam todos os
aspectos da vida: a politica, a educagdo, a saude, as relagdes interpessoais,
a cultura e os meios de comunicagao sao organizados e funcionam segun-
do a logica capital.

Segundo Sales (2009, p. 237), esta sociedade propaga-se, ainda, por
meio de informagdes (mass media) fragmentadas e desarticuladas da nega-
¢do da histéria da tao evidente e verbalizada neutralidade e objetividade.

Baudrillard, em suas formulagdes sobre a sociedade de consumo,
descreve trés ordens de simulacros: Aistéricos, que denotam relagdes dife-
rentes entre os simulacros e o real. E aqui, onde Baudrillard localiza a
emergéncia da representacdo, dissolugdo de uma ordenacdo hierdrquica
e inquestionada dos sinais naturais através da contrafac¢dao do real, pela
produgao de copias equivalentes ao original, representando a natureza.
Esta primeira ordem de simulacros ¢ sujeita a uma lei natural do valor. A
segunda ordem de simulacros esta ligada a reproducdo potencialmente infini-
ta, na qual reina a lei industrial do valor, em que a propria tecnologica e a
reprodugdo mecanica acabam por constituir uma nova realidade.

Baudrillard identifica a terceira ordem de simulacros, com o apareci-
mento da sociedade pés-moderna, com a crescente centralidade das redes de
comunicag¢ao, as tecnologias da informagdo, 0s meios de comunicagdo e a publici-
dade. Esta ordem de simulacros distingue-se da primeira, tanto da segunda
ordem, pois é nesta ordem em que Baudrillard expressa a sua concepgao
da condigao contemporanea, na qual predomina uma lei estrutural do va-
lor. Aqui, a relagdo entre imagens, c6digos, os sujeitos e 0s acontecimentos
encontra-se, totalmente, transformada. Ja ndo é possivel apelar pelo verda-
deiro, no qual os objetos sao substituidos pelos signos, a realidade é exter-
minada pelo simulacro, que sdo sinonimos de modelos, codigos e digitacdo.

Os meios de comunicagdo e as massas sao tomadas por Baudrillard
como as duas forgas particulares constitutivas da nova era pdés-moderna-
-moderna da simulacgio.

Na opinido de Baudrillard, a expansao dos meios de comunicagdao
eletronicos e da televisdo, em particular, tem sido associada a uma trans-
formacgdo radical da experiéncia, a uma neutralizacdo, se ndo destruigao,
do sentido e da significagdo, (...) e o fim do espago em prespectiva social
(Smart, 1993, p.64).
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Em vez de assumir a existéncia do social, como algo 6bvio, ela to-
mard uma existéncia efémera. Este processo das massas e dos meios de
comunica¢do, Baudrillard identifica-o como sendo responsavel pelo fim
das relagdes sociais, isto €, pela destruicao do social.

2. Consumismo e a sociedade de signos e simulacros

O consumismo é uma das caracteristicas marcantes da sociedade
contemporanea, e a sua relagdo com a teoria dos signos e simulacros, de-
senvolvida por Jean Baudrillard, oferece uma perspectiva intrigante sobre
CcOmo O consumo e a representagdo se entrelangam em nossa cultura.

Na sociedade de signos e simulacros, a realidade se torna, cada vez
mais, mediada por representa¢des e imagens, em detrimento de uma rea-
lidade concreta e tangivel. Em outras palavras, vivemos em um mundo,
onde as imagens e os simbolos assumem um papel central na formagio da
nossa percep¢ao e compreensao do mundo. Essa ideia é encapsulada pela
famosa frase de Baudrillard: “O simulacro ndo € o que esconde a verdade,
mas € a verdade que esconde o fato de que nao hé verdade”.

O consumismo se encaixa perfeitamente nesse contexto. Os produ-
tos e servigos, que consumimos, nao sao apenas objetos funcionais, mas
também signos e simbolos, que representam status, identidade, sucesso e
felicidade. O ato de comprar e consumir ndo é apenas uma transagao eco-
noémica, mas também um ato de construgao de significado e identidade.

A publicidade desempenha um papel fundamental na criagdo desse
universo de signos e simulacros. Os antincios ndo apenas nos informam
sobre produtos, mas também criam narrativas e mitologias em torno deles.
Eles nos dizem que, ao adquirir um determinado produto, estamos adqui-
rindo um estilo de vida, uma personalidade, uma historia.

Além disso, o consumismo, frequentemente, nos leva a uma busca
incessante por novas experiéncias e satisfagoes. Isso ocorre porque, na so-
ciedade de signos e simulacros, a felicidade ¢ frequentemente associada a
aquisi¢cao constante de novos produtos e a busca de experiéncias que podem
ser compartilhadas e exibidas nas redes sociais. Assim, 0 consumismo se
torna um ciclo infinito de desejos e realiza¢des efémeras, o qual a satisfacao
nunca € permanente, pois as imagens e representacdes continuam a evoluir.

67



INOCELIO USSIVANE

No entanto, essa busca incessante por satisfagdo, através do con-
sumo, também tem implicagOes profundas para o meio ambiente, para a
desigualdade social e para a nossa propria saude mental. A exploracao de
recursos naturais, a produg¢do em massa e o descarte de produtos contri-
buem para a degradagdo ambiental. Além disso, o consumismo, muitas
vezes, gera desigualdades economicas, ja que nem todos tém acesso aos
mesmos simbolos de status e sucesso. E, a constante busca por satisfacao
material pode levar a problemas de saude mental, como, ansiedade e de-
pressao, quando as expectativas, criadas pela sociedade de signos e simu-
lacros, ndo sdo alcancadas.

Os “signos” e “simulacros” sao fundamentais na teoria desenvol-
vida por Jean Baudrillard, pois este explorou a natureza da realidade e
da representagdo na sociedade contemporadnea. Entretanto, os signos sao
simbolos ou representagdes que possuem significado. Eles sdo elementos
fundamentais da comunicag¢do e da linguagem. Um signo consiste em
duas partes:

Significante: é a parte tangivel ou visivel do signo, como uma palavra

escrita ou um gesto.

Significado: € o conceito ou ideia associada ao significante. Por

exemplo, a palavra “maca” € o significante que representa o concei-

to de uma fruta.

No contexto da teoria dos signos de Baudrillard, este argumenta
que, na sociedade contemporanea, os signos se tornaram, cada vez mais,
independentes de uma realidade concreta e fisica. Em outras palavras,
os signos ndo estao mais, necessariamente, ligados a objetos ou concei-
tos reais, mas podem existir como representagdes puramente simbolicas
e abstratas.

Simulacros sdo representa¢des ou copias de algo que ndao possui
uma realidade original ou auténtica. Eles sao reprodugdes que se podem
distanciar, cada vez mais, da realidade que, supostamente, representam.
Baudrillard argumenta que, na sociedade contemporanea, os simula-
cros se multiplicaram e se tornaram mais proeminentes do que a propria
realidade.

A ideia-chave é que os simulacros podem ser tao convincentes e
“reais” em sua aparéncia, que as pessoas podem comegar a confundi-los
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com a realidade, mesmo quando nao ha mais uma realidade original para
ser representada. Baudrillard descreve quatro fases da relagao entre simu-
lacros e realidade:

e Primeira Ordem de Simulacros: nesta fase, os simulacros sdo
coOpias diretas de uma realidade original. Eles ainda mantém
alguma relagdo com a realidade auténtica.

* Segunda Ordem de Simulacros: os simulacros comegam a
distorcer ou exagerar a realidade original, mas ainda mantém
uma conexdao com ela. A relacio com a realidade comeca a
enfraquecer.

*  Terceira Ordem de Simulacros: os simulacros ndo tém conexao
com uma realidade original. Eles sdo, puramente, construcdes
de significado que se referem, apenas, a outros simulacros.
Aqui, a distor¢ao e a hiper-realidade se tornam proeminentes.

*  Quarta Ordem de Simulacros: nesta fase, ndo ha mais referén-
cia a realidade. Os simulacros se referem, apenas, a si mesmos,
criando uma realidade, totalmente, autdnoma e auto-referencial.

Para Baudrillard, a sociedade contemporadnea é caracterizada pela
prevaléncia de simulacros, na qual a representacdo e a hiper-realidade
substituem a realidade auténtica. Isso tem implicagdes profundas na forma
como percebemos o mundo e a maneira como nos relacionamos com o0s
signos e as imagens que nos cercam.

O consumismo na sociedade de signos e simulacros ndo ¢ apenas
um ato de compra, mas um ato de significaciao e representacao. Ele nos
leva a um mundo de imagens, simbolos e narrativas, onde a realidade ¢,
frequentemente, obscurecida pela busca incessante por satisfacdo material.
Para entender, plenamente, o consumismo, em nossa sociedade, é essen-
cial considerar o papel dos signos e simulacros na formagdo de nossa cul-
tura e identidade.

Baudrillard (1994) afirmou: ‘A4 sociedade de consumo é caracterizada por
uma légica de hiper-realidade” (p. 45) como se depreende, Baidrillard é criti-
co a sociedade de consumo e sua influéncia na cultura contemporanea.
Assim, para este autor, a sociedade de consumo, caracterizada pelo ex-
cesso e pela busca incessante de satisfagdo material, cria uma cultura de
desperdicio e descarte, onde os objetos sao consumidos e descartados,
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rapidamente, atendendo considerando que, no mundo do consumo, os

produtos nao sdo mais, simplesmente, utilitarios, mas também simbolos

de status e identidade. O consumo se torna uma forma de autoafirmacao

e pertencimento social (idem). Todavia, o consumo ndo é apenas a aqui-

sicdo de mercadorias, mas também a aquisi¢ao de significado e identidade.

As pessoas se definem, cada vez mais, pelos produtos que consomem.
Baudrillard alia o consumo aos mass midias neste caso;

A publicidade e os meios de comunicagdo desempenham um papel
fundamental na criagdo de desejos e na manipulagdo das aspiragdes
dos consumidores. Eles moldam nossas percepgdes do que é deseja-
vel.” Baudrillard (1994, p46).

Por esta razao, na sociedade de consumo, a fronteira entre o real e o
simulacro se torna, cada vez mais, ténue. As imagens e as representagdes,
criadas pela publicidade, muitas vezes, superam a realidade em termos de
apelo e significado.

O consumismo ¢ uma forma de espetaculo, o qual os atos de com-
prar e possuir se tornam um evento social e uma busca por experiéncias.
As pessoas consomem, ndo apenas produtos, mas também a ideia de
felicidade.

A cultura do consumo cria uma sensagao de insaciabilidade, a qual
o desejo por mais é incessante. O consumismo ¢ uma espiral infinita de
busca por satisfagao material.

A sociedade de consumo gera um ciclo de obsolescéncia programa-
da, em que os produtos sao projetados para se tornarem obsoletos, rapida-
mente, incentivando o consumo constante.

O consumo ndo ¢ apenas um ato individual, mas também um ato
de conformidade social. As pessoas, muitas vezes, consomem para se en-
caixarem em padrdes culturais e sociais. Na sociedade de consumo, a rea-
lidade se torna hiper-realidade, onde as imagens e as representacdes sao
mais significativas do que a propria realidade. “Vivemos num mundo de
simulacros.”

Jean Baudrillard destaca, na sua critica a sociedade de consumo e
sua preocupac¢ao com a forma como o consumo molda nossa cultura, a
identidade e percepg¢do da realidade.
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3. A cultura de massas e a crise de identidades

A caracteristica da poés-modernidade é o rompimento do homem
moderno com os seus lagos de cultura e tradi¢do, sujeito de cunho, estrita-
mente, consumista. Ele, para muitos tedricos, foi um marginalizado da era
moderna, para tantos outros apenas um desencadeado com o movimento
modernista. Entretanto, a melhor definigdo do homem pds-moderno é de
um sujeito sem referéncias do seu passado e em busca da construg¢do do
seu futuro mesmo sabendo que ele, ainda, é inimaginavel.

Desta nova forma de representacdo do homem, podemos definir
que o sujeito poés-moderno, apesar de ser influenciado pela industria cul-
tural, conforme analisa Adorno (1985 p.113), ao afirmar que ‘‘a cultura
contemporanea confere a tudo um ar de semelhanga’’, busca, nas origens
de suas tradigdes, as marcas que irdo nortear o seu futuro. As culturas de
massas, observadas, tanto por Adorno, quanto por Morin, sdao produtos
de uma industria cultural. E esses produtos sao, na concepg¢ao dos autores,
reformulados, pois na actual industria, nao existe mais a possibilidade de
criagdo de algo novo, uma vez que tudo é somente reformulado e apresen-
tado na sociedade com uma nova roupagem. Adorno, neste ponto, faz du-
ras criticas a indastria cultural. ““/...] a técnica da indastria cultural levou
apenas a padronizagao e a produgdo em serie, sacrificando o que fazia a
diferenca entre a logica da obra e do sistema social”’ (Ibidem, 114).

Essa padronizag¢ao, imposta pela industria cultural e aceite pela cul-
tura da massa, € analisada pelo ponto de vista pés-moderno como um mo-
mento de ruptura com o passado. Assim, o sujeito pds-moderno abandona
todos os seus referenciais de tradigao e cultura somente para estar inserido
no mercado global. Embora, muitas vezes, ele nem saiba dessa sua nova
opg¢ao cultural, assim o faz, devido as condigdes impostas pela sociedade
para a sua subsisténcia como membro do grupo, apesar de muito se falar
da individualizacdao do homem ele necessita estar fazendo parte de um
grupo social, no qual ele se identifica.

Os mass-midia dirigem-se a um publico heterogéneo, e especifi-
cam-se, segundo ‘‘midias de gosto”’, evitando as solugdes originais. Nesse
sentido, difundido por todo o globo uma ‘“‘cultura’ de tipo ‘homogé-
neo’”’, destroem as caracteristicas culturais proprias de cada grupo étnico.
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Por isso, os mass-midia encorajam uma visdao passiva critica do mundo.
Desencoraja-se o esfor¢o pessoal pela posse de uma nova experiéncia.

Falar de identidade é real¢ar algo formado ao longo do tempo, atra-
vés de processos inconscientes, e nao algo inato, existente na consciéncia,
no momento do nascimento. Todavia, muitos tedricos afirmaram que o
homem po6s-moderno comegou a perder as referéncias de sua identidade
cultural ao inserir-se no mercado global que o faz compartilhar varias cul-
turas tendo a sua propria sido engolida pelas demais, pois a aldeia global,
onde as fronteiras transnacionais foram, praticamente, disputadas, nao
permitiriam uma identidade tnica e sim a colectividade de identidades.

Na actual crise de identidades do homem pds-moderno, o grande di-
lema da sociedade é até¢ onde a sua cultura estd sendo engolida pelas identida-
des heterogenias oferecidas pela industria cultural. Mas, apesar do homem
pos-moderno adoptar varias identidades como sua, neste hibridismo cul-
tural, ele, sempre, estara buscando a sua identidade no seu regionalismo.
Segundo Adorno, os “‘extremos das identidades podem substituir o local pelo
global e vice-versa” (Ibidem, p.122). Mas, o que se observa, neste inicio de
século, é que o global necessita do apoio do local para que seja aceite pela
sociedade a qual ele esta sendo inserido.

4. Hiper-modernidade, Diversidade e Pluralidade

Hiper-modernidade é um conceito complexo e controverso, sendo
que diferentes tedricos podem interpreta-la de maneira, ligeiramente, dife-
rente. No entanto, a ideia geral é que a hiper-modernidade representa uma
fase avangada da modernidade, caracterizada por uma aceleragdo das mu-
dancas e um foco na tecnologia, na globalizagdo e na cultura consumista.

Lipovetsky fala da emergéncia dum novo estagio da sociedade, re-
sultante do fim da nog¢do de poés-modernidade, que deu entrada no palco
intelectual com o proposito de dar nome ao estado cultural das sociedades
desenvolvidas. Como se afirmou, desde o inicio, que, para Lipovetsky, a
expressao pés-moderno € vaga, porque ela tem indicios de ser uma mo-
dernidade de novo género ou, entdo, continua¢do da modernidade, como
diria Habermas. “Ha vinte anos, o conceito de pés-moderno dd oxigénio, su-
geria o novo, uma bifurcagdo maior; hoje, entretanto, estd um tanto desusado”.
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(Lipovetsky e Charles; 2004, p.52). O que a pés-modernidade atacou, as
pressdes e imposigdes sociais, hoje, voltam maiores do que nunca. Diante
de todas estas transformagdes, o crescimento da tecnologia genética, a glo-
balizac¢do liberal e a observacao dos direitos fundamentas dos seres huma-
nos, pode se dizer que a pos-modernidade ja ndo pode mais dar nome ao
estagio actual das sociedades.

Hipermodernismo, hiperclasse, hiperpotencia, hiperterrorismo, hi-
perindividualismo, hipermercado, hipertexto que mais nao é hiper?
O que mais ndo expde uma modernidade elevada a potencia superla-
tiva? Ao clima de epilogo segue-se uma sensagdo de fuga para diante,
de modernizagdo desenfreada, feita de mercantilizagdo proliferativa,
de desregulamentagdo econdmica, de impeto técnico-cientifico, cujo
os efeitos sdo tdo carregados de perigos quanto de promessas. Tudo
foi muito rapido: a coruja de Minerva anunciava o nascimento do
pos-moderno no momento mesmo em que se esbogava a hipermo-
dernizagdo do mundo. (Lipovetsky e Charles; 2004, p.53)

Com o trecho em destaque, percebe-se que, ao contrario de se ver
um fim da modernidade, se assiste uma exacerbag¢do dos principios dessa
época, tudo que é proprio da modernidade cresce, torna-se hiper e esse
progresso no sentido crescente ndo tem indicios de parar, podendo pro-
duzir resultados maus ou esperados, dependo do fenémeno em causa. A
sociedade vé-se num momento em que se noticia uma pos-modernidade,
diante da elevagdo ao mais alto nivel da modernidade, ou seja, enquan-
to se pensa no pos-moderno, arquitecta-se, também, a hiper-moderniza-
¢ao do mundo. Portanto, a hiper-modernidade é associada ao liberalismo
globalizado.

A globalizacao se intensifica na hiper-modernidade, tornando o
mundo mais interconectado do que nunca. Isso se reflete na economia
global, nas comunicag¢des, na migracao e na cultura globalizada.

O liberalismo globalizado se baseia na ideia de uma economia de
mercado global, onde os mercados e as empresas atravessam fronteiras
nacionais. Isso se alinha com a globalizagao cultural e econémica observa-
da na hiper-modernidade, onde produtos, informagdes e valores circulam,
rapidamente, pelo mundo.
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5. Os mass médias na sociedade de consumo: influéncia da publici-
dade para o consumo

E inegavel que a sociedade contemporinea temcomo marca a
comunicagdo em massa, na qual se observa a afirma¢do dos meios
de comunica¢do. A publicidade, como o brago direito do capitalismo
contemporaneo, exerce uma influéncia nas relagdes humanas para o
consumo. Deste modo, Baudrillard refere que “todas as formas actuais de
actividade tendem para a publicidade, e na sua maior parte esgotam-se ai”
(Baudrillard, 1991, p. 113).

Baudrillard entende que a publicidade ¢é a ajuda, prontamente, ofe-
recida em toda parte. Ela imp0s-se como a porta de entrada nos costumes
das sociedades hodiernas, com o seu poder retérico de simplificacdo de
todas as linguagens. Garcia (1999, p. 8-10) afirma que a publicidade, tam-
bém, denominada “propaganda comercial”, é um conjunto de mensagens
que convidam e pedem a experimentar um determinado produto ou a uti-
lizar algum servico. Ele refere que, a essas mensagens ou apelos, pode-se
negar, trocando a estagdo de radio, desligando a TV ou nao prestando
atencdo. Ademais, Garcia alude sobre a propaganda ideolodgica, e que a
considera a mais complexa, referindo que:

A propaganda ideoldgica ao contrario, é mais ampla e mais global.
Sua fungdo ¢ a de formar a maior parte das idéias e convicgdes dos
individuos e, com isso, orientar todo o seu comportamento social.
As mensagens apresentam uma versao da realidade a partir da qual
se propOe a necessidade de manter a sociedade nas condi¢bes em
que se encontra ou de transforma-la em sua estrutura econdmica,
regime politico ou sistema cultural (Garcia, 1999, p. 10-11).

A propaganda ideologica ¢é dificil de se entender, como tal, sendo
que nem sempre deixa transparecer os seus intentos. Estes manipulam o
conteudo dos apelos ou mensagens, sendo possivel ver e ouvir s6 o que é
de seus interesses. Neste sentido, Baudrillard entende que “a propaganda
se aproxima da publicidade como modelo veicular da unica grande e verdadeira
ideia-forga desta sociedade concorrencial: a mercadoria e a marca” (Baudrillard,
1991, p. 114). Ao contrario de Garcia, Baudrillard nao considera a propa-
ganda uma denominac¢do da publicidade, mas concorda com o facto de
ambos serem o veiculo de favorecimento de determinados pontos de vista,
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no caso, das idéias das classes dominantes, isto sem o conhecimento dos
consumidores, sendo que as informagdes sdo transmitidas como se fossem
neutras, mas impondo, de forma implicita, um modo de vida.

Segundo Lipovetsky (2007, p.107), a publicidade é considerada
como o que cria a decepgao e frustragdo nas pessoas, nas sociedades con-
temporaneas, sendo que ela cria e recria as necessidades que, tanto os con-
sumidores, assim como o aparelho produtivo, procuram satisfazer.

A publicidade goza de técnicas de persuasao que lhe permitem tirar
do consumidor o poder de decisdao, impulsionando-o aos novos desejos de
aquisi¢ao e vendo os bens mercantis como o que define a felicidade. Em
reacgao a esse pensamento, Lipovetsky advoga que:

Se a iniciativa pertence, pela forca das circunstincias, a oferta so se
pode escolher o que ja existe -, ndo se deve concluir dai que o consu-
midor é um fantoche inteiramente fabricado pelos especialistas em
comunicagdo. Assimilar o hiperconsumidor a um individuo “hipno-
tizado”, passivo, maleavel a vontade ¢ um profundo erro. Qualquer
que seja o poder dos meios de persuasdo, o Homo consumericus
continuaa ser um ator, um sujeito cujos gostos e interesses, valores e
predisposi¢des filtram as mensagens a que esta exposto. Se é preciso
recusar a ideia de um poder demitrgico da publicidade, é porque o
consumidor cria e seleciona as solicitagdes que o assaltam, prestan-
do atengdo apenas ao que esta em ressonancia com seus interesses,
suas expectativas, suas preferéncias (Lipovetsky, 2007, p. 110).

Para Lipovetsky, a influéncia da publicidade, sobre a sociedade para
o consumo, ndo fez mais que ampliar o leque de alternativas para o con-
sumidor. Nenhum anuncio, jamais, 0 convencera a comprar 0 que nao é
de sua preferéncia ou do seu agrado. Assim, “a publicidade propde, o con-
sumidor dispoe: ela tem poderes, mas nao tem todos os poderes. E, se ela
provoca frustragdes, € apenas nos limites do que corresponde aos gostos
do consumidor” (Lipovetsky, 2007, p.110-111).

Por toda a parte, e, em todos os momentos, sdo propagadas idéias
que interferem nas opinides das pessoas sem que elas se apercebam disso.

Desse modo, sao levadas a agir, de uma outra forma, que lhes é im-
posta, mas que parece por elas escolhida livremente (Garcia, 1999, p. 12).

A propaganda ou publicidade, como entende Garcia, ¢ divulgada
com insisténcia e repeticdo com o objetivo de influenciar as pessoas, di-
fundindo a idéia de que tudo quanto se apresenta é para o bem-estar das
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mesmas. Por sua vez, Lipovetsky defende que a publicidade ndao tem poder
hipnotizador e que este € um falso argumento para perpetuar o paradigma
da onipoténcia publicitaria.

Contrariamente as aparéncias, a publicidade adapta-se mais a sensi-
bilidade social do que impde novos caminhos. Quanto mais aumenta seu
poder de incitacdo, mais esta a escuta da sociedade e menos tem poder
demitrgico (Lipovetsky, 2007, p. 114).

Para Baudrillard (1995, p. 131), a publicidade €, hoje em dia, o meio
de comunicag¢do de massas mais notavel. Ela glorifica os objetos de con-
sumo a todos, impondo, em cada imagem e antincio, o consenso de todos
os individuos que sdo, virtualmente, chamados a aderir, automaticamente,
a mensagem que antes deve ser decifrada. Ela impde uma cumplicidade
cultural entre os individuos, quer dizer, cria uma espécie de tribo da totali-
dade dos consumidores.

O processo tecnologico das comunicagdes de massas dispensa um
tipo de mensagem muito imperativo: mensagem de consumo da mensa-
gem, de incisdo e de espectacularizagdo, de desconhecimento do mundo
e valorizacdo da informacido como mercadoria, de exaltacdo do contetido
como signo. Numa palavra, a fungao de condicionamento (no sentido pu-
blicitario do termo — na acepg¢do de que a publicidade constitui o meio «de
massas» por exceléncia, cujos esquemas impregnam todos 0s outros meios
de comunica¢ao) e de desconhecimento (Baudrillard, 1995, p. 129).

A publicidade “surge como reino preferido do pseudo-acontecimen-
to. Transforma o objecto em acontecimento, construindo-o como tal por
meio da eliminagdo das suas caracteristicas objectivas” (Baudrillard, 1995,
p- 134). Na sociedade contemporanea, a publicidade passou a ser um andn-
cio fabricado, um feitico para a consuma¢iao do consumo como manifes-
tacdo de conivéncia e reconhecimento dos individuos. Contrariamente a
Baudrillard, Lipovetsky entende que a publicidade ndo constitui como que
uma dominag¢do totalitaria. Ela é moderada, de tal forma que o hiper-con-
sumidor tem o seu campo de acgdo autonomo. Deste modo, “a publicidade
hiper-moderna aparece mais como uma caixa de ressonancia que como um
agente de transformacao social e cultural” (Lipovetsky, 2007, p. 113-114).

Portanto, A publicidade, naturalmente, procura estimular os desejos
de consumo, mas s6 o consegue surtando nas tendéncias da época. As
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marcas, é verdade, estdo, cada vez mais, no coracdo da vida cotidiana,
tanto que as proprias criangas pensam e se orientam em termos de marcas.
Mas dizer que a cultura comercial é onipresente ndo significa que seja oni-
potente e criadora de cultura.

A Nike conseguiu elevar Michael Jordan a posi¢ao de estrela mun-
dial, mas esse sucesso foi construido sobre um fundo de paixdes coletivas
pela competigcao esportiva (Lipovetsky, 2007, p. 114). Lipovetsky reconhe-
ce que a publicidade exerce uma influéncia para o consumo, mas, para a
sua efectivacao, é necessario que a mesma esteja em comunhao com o gos-
to pessoal do consumidor, sendo que a publicidade s6 amplia a aspiragao
ao bem-estar, ndo cria. A pos-modernidade ¢ um periodo de tolerancia,
liberdade de escolha e compromentimento sem imposi¢ao, onde a publici-
dade ndo constitui nenhum engano ao consumidor, apenas, exposi¢ao de
mais uma alternativa para a sua satisfagao.

Baudrillard, em rea¢do ao pensamento acima citado, “a persuasao e
a mistificagdo ndo provém da sua falta de escripulos quanto do prazer que
temos em ser enganados: procedem menos do seu desejo de seduzir que do
nosso desejo de ser seduzidos” (Baudrillard, 2007, p. 134). Contudo, a pu-
blicidade é uma palavra eficiente (que esta acima do verdadeiro e do falso,
do ttil e do inutil — o mito), sendo que, “o consumidor, por meio da compra,
consagrara apenas o acontecimento do mito” (Baudrillard, 1995, p. 136).

A publicidade é a palavra profética, na medida em que nao leva a
compreender ou a ensinar, mas a esperar. O que ela diz ndo supde verdade
anterior (a do valor de uso do objecto), mas a ulteriora confirmac¢ao por meio
da realidade do signo profético que emite. Tal é o seu modo de eficacia, faz
do objeto um pseudo-acontecimento que se ira tornar o acontecimento real
da vida quotidiana através da adesdo do consumidor ao seu discurso.

Descobre-se que o verdadeiro e o falso sao aqui inapreensiveis — como
igualmente acontece nas sondagens eleitorais, onde nunca se sabe se 0 voto
real ratificara apenas as sondagens (deixando de ser acontecimento real e
surgindo unicamente como suceddneo das sondagens que, de modelos de
simulacao indiciosos, se tornaram agentes determinantes da realidade) ou
se sdo antes as sondagens que reflectem a opinidao publica. Da-se, neste caso,
uma inexplicavel relagdo. Assim, como a natureza imita a arte, também, a
vida quotidiana acaba por ser a réplica do modelo (Baudrillard, 1995, p. 135).
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PaArTE VI

DOS TEMPOS LiQUIDOS
A UMA ETICA HEDONISTA

1. Passagem da modernidade sélida a modernidade liquida

“Modernidade sélida” é compreendida como tendo sua marca no uso
excessivo da razdo, a fim de emancipar o Homem através da ciéncia e
da técnica, usando os métodos positivos que consistiam na observagao,
mensuragao e experimentagao. Neste periodo, encontramos, no campo do
conhecimento, grandes descobertas, quer no campo da Fisica, quer no da
Quimica, biologia, etc. Contudo, esses avangos voltaram-se contra o pro-
prio Homem, na medida em que eram usados para o fabrico de bombas de
destruicao maciga e armas bioldgicas.

Esta época ¢ marcada pela racionalizagdo do mundo e da socieda-
de, baseando-se numa visdo determinista do tipo causa\efeito. Portanto,
julgava-se detentora da féormula da dindmica do mundo, transformando-o
através da invengdo do Homem, tirando este ultimo das intolerancias po-
liticas, criando uma democracia de massas, numa cultura de civilizacdo
industrial. Porém, abriu espago para o surgimento das classes sociais e a
das consequentes diferengas sociais.

A sociedade fazia uma planificagdo de actividades a longo prazo,
isto porque as mais variadas relagdes eram seguras, podendo tomar, como
exemplo, o modelo Fordista' “quando Henry

Ford introduziu seu dia de oito horas e cinco dolares como recom-
pensa para os trabalhadores da linha automatica de montagem de
carros que ele estabelecera no ano anterior em Dearbon, Michigan
(...) Em muitos aspectos, as inova¢des tecnoldgicas e organizacio-

nais de Ford eram mera extensdo de tendéncias bem - estabelecidas”
(Harvey, 1992, p.121).

1 Modelo introduzido por henry Ford na sua fabrica de automédveis em 1914.
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Este modelo era seguro e permitia planeamento a longo prazo, quer
da parte do empregado, quer do empregador, pois tinha uma linha de ad-
ministracdo ou orienta¢ao precisa, visando produzir com qualidade e ga-
rantir que seu produto seja consumido a longo prazo. O que ja é deveras
diferente na fase liquida, alids, praticamente, o contrario, ¢ uma era em
que reina o individualismo, o capitalismo selvagem, o uso do outro sujeito,
tendo em vista o lucro, é uma época de todo volatil.

Em primeiro lugar, a passagem da fase “solida” da modernidade
para a “liquida” - ou seja, para uma condi¢do em que as organi-
zagdes sociais [...] ndo podem mais manter sua forma por muito
tempo (nem se espera que o fagam), pois se decompdem e se dissol-
vem mais rapido que o tempo que leva para molda-las e, uma vez
reorganizadas, para que se estabelecam. E pouco provavel que essas
formas, quer ja presentes ou apenas vislumbradas, tenham tempo
suficiente para se estabelecer, e elas ndao podem servir como arca-
bougos de referéncia para as agdes humanas, assim como para as
estratégias existenciais a longo prazo, em razdo de sua expectativa
de vida curta: com efeito, uma expectativa mais curta que o tempo
que leva para desenvolver uma estratégia coesa e consistente, e ain-
da mais curta que o necessario para a realizagdo de um “projeto de
vida” individual. (Bauman, 2007, p. 7)

“Modernidade Liquida” é aquela marcada pela consciéncia de fracasso
do projeto moderno, ¢ um despertar de um sonho colorido, uma vez que ja
nao se podem fazer previsdes tipicas do determinismo do tipo causa/efeito,
isto é, os meta sistemas ou as metanarrativas (o0 Iluminismo, Marxismo e o
Idealismo) j4 ndo mais traduzem aquilo que sdo as necessidades do Homem,
que € um ser sem solugao, que esta sempre a busca de respostas, o que lhe con-
fere inteligéncia, onde ao invés de o emancipr através da ciéncia e da técnica,
colocam-no numa situag¢do de indiferenca e de pobreza extrema. As tecnolo-
gias transformaram, radicalmente, as relagdes sociais, afectivas e de trabalho.

E nesse sentido que poés-modernidade é, para mim, modernida-
de sem ilusdes. Diferentemente da sociedade moderna anterior, a
que eu chamo de modernidade sélida, que também estava sempre
a desmontar a realidade herdada, a de agora nao o faz com uma
perspectiva de longa durag¢do, com a intengdo de torna-la melhor e
novamente solida. Tudo esta agora sempre a ser permanentemen-
te desmontado, mas sem perspectiva de nenhuma permanéncia.
(Pallares-Burke, 2003, p. 2)
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Por conseguinte, isto implica perder a confian¢a na razao, periodo
em que ndo ha esperanca, mas hé liberdade. Contudo, uma liberdade
compulsiva e obrigatoria, onde o Homem tenta se inventar a partir dos
valores infundados, ou seja, inventando valores, o problema é que quan-
do inventa os valores eles ndo funcionam, porque hd um sentimento de
que, para serem validos, os valores devem ser naturais ou surgir, natu-
ralmente, pois 0 Homem tem consciéncia e experiéncia de si mesmo,
como de um abismo de vontade se tratasse. ‘A4 transmutacdo de todos os
valores, o horizonte do ultra- ou super-homem, como superacdo de toda a negati-
vidade que tem marcado a histéria dos homens e, em particular, a do Ocidente.”
(Nietzsche, 2008, p. 5).

Contudo, ainda estamos na modernidade e as evidéncias sio as se-
guintes: ainda vivemos na sociedade industrial. Portanto, ela, ainda, exis-
te, apenas, tomou outros desdobramentos. Ha uma ligeira mudan¢a na
estrutura, pois denominamo-la sociedade informacional. “(...) as sociedades
entram na idade dita pos-industrial (...). (...) parece que a incidéncia destas in-
formagdes tecnologicas sobre o saber deva ser consideravel.” (Lyotard, 2009, p.
4), e o nucleo capitalista, ainda, continua 0 mesmo, isto ¢, ainda se segue
a logica capitalista, porém um capitalismo exacerbado, e é essa mesma
logica capitalista que precipitou a abertura de mercados, que ¢ a causa
da globalizacdo negativa, pois suga a energia do Estado, isto é, coloca o
Estado a servigo dos interesses da elite global, provocando um anarquismo
extraterritorial, ou seja, uma desordem mundial.

2. Inseguranga e os medos vividos na modernidade liquida (os medos
que vivemos nos nossos tempos)

Modernidade liquida e tempos liquidos sdo conceitos que nao se anu-
lam, uma vez que ambos tentam explicar a mesma condi¢ao contempora-
nea. Esta é uma metafora usada por Bauman para explicar a fluidez com
que ocorrem os fendmenos e a resposta que se da a eles.

Os “tempos liquidos”, em que agora se vive, sao caracterizados por
diversos fendmenos como: a solidao, o terrorismo, crime organizado, de-
semprego, exclusdo social e a desintegracdo da solidariedade, principal-
mente, nas grandes cidades globalizadas, sendo mais seguro ficar na “pe-
riferia” do que no “centro”.
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O medo, uma vez instalado, ganha um impeto tal como um virus
ndo controlado e nem tratado, pois cresce e se espalha rapidamente. A
questao ja nao esta no proprio medo, mas as consequéncias que o medo
pode provocar em suas vidas, acabando, por agir na base do medo, pro-
curando, assim, mecanismos de defesa, vivendo atras de grandes muros
cercados de uma seguranca de alta tecnologia, usando carros blindados,
criando, até, leis que possibilitam a civis portarem armas de fogo, a procu-
ra de aulas de artes marciais como forma de manter a integridade indivi-
dual ou pessoal.

Entretanto, estas actividades reafirmam e ajudam a produzir um
senso de desordem que as ac¢bes do Homem buscam evitar, ou seja, na
tentativa de evitar os mais variados perigos, acaba-se fomentando mais
ainda. Assume-se, portanto, uma ac¢ao defensiva, o que confere proximi-
dade ao medo e € na base do mesmo que publicitdrios formulam as suas
publicidades ou fazem seu marketing.

“Os solidos que estdo para ser langados no cadinho e os que estdao
derretendo neste momento, o momento da modernidade fluida, sdao
os elos que entrelagam as escolhas individuais em projetos e agdes
coletivas - os padrdes de comunicagao e coordenagdo entre as po-
liticas de vida conduzidas individualmente, de um lado, e as a¢des
politicas de coletividades humanas, de outro.” (Bauman, 1998, p. 7)

Este fendmeno ocorre por diversos motivos, nomeadamente: a au-
séncia do poder do Estado e das suas responsabilidades, que as encontra-
mos atribuidas a terceiros, como € o caso de privatizagdes, provocando o
mercado livre (abertura de mercado aqueles que detém o poder economi-
co). E, como se sabe, os que detém o poder econdémico podem quase tudo
ou mesmo tudo.

Em segundo lugar, a separacdo e o iminente divércio entre o poder
e a politica, a dupla da qual se esperava, desde o surgimento do
Estado moderno e até muito recentemente, que compartilhasse as
fundagdes do Estado-nagdo “até que a morte os separasse”. Grande
parte do poder de agir efetivamente, antes disponivel ao Estado mo-
derno, agora se afasta na dire¢do de um espago global politicamente
descontrolado, enquanto a politica - a capacidade de decidir a dire-
¢do e o objetivo de uma agdo-¢ incapaz de operar efetivamente na
dimensao planetaria, ja que permanece local. (Iden: 8)
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Nos tempos liquidos, reinam os seguintes medos: o medo dos desas-
tres naturais, do terrorismo, da violéncia, da perda do emprego, do amor,
do parceiro e o medo da exclusao. Desse modo, quer o Estado quer o
agente privado agem, obedecendo as leis do mercado, desvalorizando o
Homem e criando um mundo, cada vez mais, inseguro, pois visa o lucro,
a satisfacdo e o enriquecimento individual.

Nestes tempos, tao fluidos, nao se formam idéias a longo prazo, por
isso as necessidades e ansiedades sdo sucessivas e permanentes, criando,
desse modo, uma identidade temporal, que faz com que nao se encontrem
diferencgas entre sociedades, pois estas sao alienadas e ja ndo tém um centro.

Desse modo, tudo €, instantaneamente, inventado, tudo é moda, os
valores, hoje, sdo uma op¢ao, ja nao ha nogao clara do bem e do mal, ja
nao se conhecem os limites da liberdade. Portanto, ninguém para, pois, se
assim proceder, se afogaria.

Nos tempos liquidos, os individuos com o intuito de protec¢do ou
de sentirem em segurancga se tornam prisioneiros de si proprios, em suas
proprias casas, quer com a instalagdao de redes de seguranga, o que acaba
chamando mais atengdo daqueles que sao amigos do alheio. Os individuos
ficam, cada vez mais, violentos, quando comegam a sentir uma injusti¢a
generalizada, quando ndo mais confiam no poder da justica e do Estado,
agem por conta propria.

3. Violéncias selvagens, violéncias modernas

A violéncia nao conseguiu conquistar os favores da investigacao.
Durante milénios, a violéncia e a guerra foram valores dominantes, a
crueldade tomou a legitimidade e chegou a funcionar como ingrediente
dos prazeres mais requintados. Nas sociedades antigas, houve a generali-
zacao da tortura, e, actualmente, o recrudescimento da criminalidade vio-
lenta e terrorismo. Lipovestky afirma ser necessario analisar a violéncia e
a sua evolu¢do, nas suas relagdes com os eixos maiores que sdao: o Estado,
a Economia e a Estrutura social.

Em relagdo as violéncias selvagens, nota-se que a violéncia huma-
na se organizou, essencialmente, em fun¢do de dois cédigos: a honra e
vinganca. Estes codigos sdao imperativas, imemoriais e inseparaveis das
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sociedades primitivas, sociedades holisticas, embora igualitarias, em que
os agentes individuais estao subordinados a ordem coletiva. “Quando o
individuo e a esfera econémica ndo tém existéncia autonoma e se encontram sub-
metidos a l6gica do estatuto social, reina o codigo de honra, o primado absoluto do
prestigio e da estima social, bem como o codigo de vinganga” (Lipovetsky, 1983
p.163). Isto significa que a honra e vinganga exprimem, directamente, a
prioridade do conjunto coletivo sobre o agente individual, ou seja, nas
sociedades selvagens a honra e a vingancga sdo codigos sanguineos. Nestas
sociedades, o que ¢ valorativo é a autoestima publica e nao a vida. Assim,
pode se afirmar que a honra é que ordena a violéncia, “...a violéncia pri-
mitiva é, em numerosos casos, guerra pelo prestigio, puro meio de adquirir gloria e
renome” (idem).

Noutro caso, a vinganga foi tomada como um instrumento de so-
cializagdo, visando equilibrar o mundo. Vé-se que as sociedades primitivas
nao possuiam sistemas desenvolvidos de legislacdo, nem juizes ou tribu-
nais para a puni¢ao dos crimes e, no entanto, os seus membros viviam, de
um modo geral, em paz e seguranga, posto que a vinganga era o dispositi-
vo de socializagdo por meio de violéncia.

Com o decorrer de tempo, as sociedades, regidas pela honra, vin-
ganca e crueldade, foram, gradualmente, substituidas, passando a gover-
nar um processo de civilizagdo ou de suavizagdo dos costumes. A partir
do século XVIII, ha desaparecimento da pratica do duelo e a queda do
infanticidio. E, a partir do século XIX, iniciou a queda das condenacdes
de morte e das execugdes capitais. Com a coagdo fisica do Estado, as im-
pulsdes agressivas recalcaram-se e refrearam-se, posto que eram incompa-
tiveis com a diferenciagdo, cada vez maior, das fungdes sociais. O processo
de civilizagdo, levado a cabo pelo estado moderno, trouxe a pacificagdo do
territorio, por isso o fendmeno de suavizagdo dos costumes € inseparavel
da centralizagdo estatal.

No entanto, foram realmente os estados modernos e o seu com-
plemento, o mercado que, de maneira convergente e indissociavel,
contribuiram para a emergéncia de uma nova logica social, de uma
nova significdo da reac¢do inter-humana, tornando-se inelutavel,
no tempo longo, o declinio da violéncia privada (Lipovetsky, 1983,
p.170).
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A ac¢do conjugada pelo estado e mercado modernos possibilitou
0 aparecimento de um tipo de sociedade, em que o homem individual se
toma como fim tltimo e que apenas existe para si proprio. O individuo tor-
na-se autonomo, desligando-se de todas as inércias tradicionais e feudais.
A centralizagdo do estado e do mercado engendram o individuo moderno,
que se observa na dimensao privada, que reconhece como lei fundamental
a sua sobrevivéncia e o seu interesse proprio.

Segundo Franklin apud Lipovetsky, o cdédigo da honra deu lugar
ao codigo pacifico da respeitabilidade, deu, também, lugar o culto do in-
teresse individual. A violéncia ja nao tem sentido social, ja ndo é meio de
afirmacao e de reconhecimento, “: a violéncia perde a sua dignidade ou
legitimidade social” os homens renunciam o uso da forga.

A era do consumo e de comunica¢do acentuou a pacificagdo dos
comportamentos e, em particular, faz diminuir a frequéncia das rixas e da
violéncia fisica, ou seja, nos nossos dias, a violéncia desaparece macica-
mente da paisagem urbana, adoptando um estilo de bom comportamento
(légica de personalizacao). A logica de personalizagdo veio permitir a pa-
cificacdo dos comportamentos ao estimular a comunicagao € 0 consumo,
sacralizando o corpo, o equilibrio e a satide, ou seja, instituindo um novo
estilo de vida, novos valores, e, levando, ao seu ponto culminante, a indivi-
dualizacdo dos seres, a retracao da vida publica, o desinteresse pelo outro.
*"Os individuos pacificam-se por hiper-absor¢ao individualista, procuram
se descarregar por meio de viagens, de musica, de desporto, de espetaculos
do que se confrontarem fisicamente.

De certo modo, o processo de personalizagdo destruiu lentamente
as normas de uma sociabilidade viril, responsavel por um alto nivel de
criminalidade violenta.

O processo de personalizagdo foi um operador generalizado de pa-
cificacao, sendo que a violéncia fisica, verbal e dos animais foi declinada.
Lipovetsky afirma que: se o individualismo moderno foi acompanhado
pela libertagdo do mecanismo da identidade com outrem, o individualis-
mo pbds-moderno, tem como caracteristica o alargamento desta identifica-
¢do para la da ordem humana. Esta identificagcdo, que é complexa e que
deve ser ligada a psicologiza¢ao do individuo (individuo como uma estru-
tura mole).
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4. A liberdade enquanto imposi¢ao em tempos liquidos

O problema da liberdade foi deveras invocado na época moderna,
na medida em que, pelo uso da razdo, o Homem pretendia se libertar das
crengas, mitos e dos riscos que a natureza contém. Este assunto (liberda-
de), nos tempos liquidos, ja constitui um verdadeiro dilema, pois os indivi-
duos estdo expostos a livre escolha, contudo, as vezes, como as actividades
sdo tao fluidas, nem sequer se tem o tempo de conhecer as consequéncias
ou avaliar os riscos, e, de forma sucessiva, sdo obrigados a escolher. “Em
quinto lugar, a responsabilidade em resolver os dilemas gerados por circunstdncias
voldteis e constantemente instdveis é jogada sobre os ombros dos individuos - dos
quais se espera que sejam ‘free-choosers’”
de suas escolhas.” (Idem, p. 10).

Entretanto, encontramos uma deteriora¢do, no caracter dos indi-
viduos na sociedade, uma vez que estes estdo colocados a sua sorte no
mercado livre, caracterizado pela concorréncia, promovendo assim uma
divisdo. Portanto, as participagdes ou a pertenga a um grupo dura enquan-
to houver beneficio ou lucro.

e suportem plenamente as consequéncias

Num mundo em que todos os meios de vida sdo permitidos, mas ne-
nhum é seguro, elas mostram coragem suficiente para dizer, aos que
estdo avidos de escutar, o que decidir de maneira que a decisdo con-
tinue segura e se justifique em todos os julgamentos a que interesse.
A esse respeito o fundamentalismo religioso pertence a uma familia
mais ampla de solugdes totalitarias ou protototalitarias, oferecidas
a todos os que deparam a carga da liberdade individual excessiva e
insuportavel (Bauman, 1998, p. 229).

Conforme ja visto acima, a liberdade, na modernidade liquida, pode
ser encarada como se uma libertinagem se tratasse, pois os individuos po-
dem tudo que lhes apetecer, de acordo com as suas possibilidades que, no

que tange a globalizagao, sdo ilimitadas, tendo em conta a acessibilidade
que esta lhe confere.

2 Os que escolhem livremente ou os que detém a livre escolha.
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5. O consumismo nos tempos liquidos

A modernidade liquida é caracterizada pelo consumismo, que traz
consigo a no¢ao de felicidade camuflada, pois, numa sociedade, onde so se
busca o consumo, as coisas que se obtém jamais serdo suficientes. Assim,
os individuos passam tempo engendrando formas de obter o supérfluo,
esquecendo-se, consequentemente, aquilo que € 1til, como a relagdo com
o outro, a solidariedade e a fraternidade. Os individuos compram bens ou
objetos, porque alguém os adquiriu e que estio num ranking social supe-
rior, tentando estes igualarem-se a ele. Por isso, o mercado busca a per-
formatividade, que consiste na produg¢ao, moderniza¢do ou actualizagdo
de novos produtos e servigos. Existe um paradoxo entre a felicidade e a
riqueza, tendo em conta que se vive uma era transparente de informacao e
comunicagdo, e, na maioria das vezes, uma transparéncia deturpada, uma
informa¢dao manipulada, havendo oferta de servigos e bens, que tendem
substituir os bens metafisicos, que ndo podem ser comprados, ou seja, o
amor, o respeito mutuo, a amizade e o companheirismo.

O mercado ndo vender e os sujeitos nao podem comprar, ndo obs-
tante, os mercados procuram vender algo que concorra na substituicao
desses bens metafisicos, onde o lema é “sempre produzir para vender e
vender uma nova linha de servicos e produtos”, isto é, procuram a perfor-
matividade, a fim de agradar ao publico e/ou alvo consumidor, que, por
seu turno, procura as novas marcas € 0s Novos Servi¢os para o reconheci-
mento perante os outros, elevando a sua auto-estima. ‘4 promessa de satisfa-
¢do, no entanto, so permanecerd sedutora enquanto o desejo continuar irrealizado; o
que é mais importante, enquanto houver uma suspeita de que o desejo ndo foi plena
e totalmente satisfeito.” (Bauman, 2007, p. 106).

Para buscar a felicidade nos tempos liquidos, os individuos montam
e desmontam num apice as suas identidades, a fim de se actualizarem o
mais rapido possivel, portanto, eles tém como caracteristicas, a adaptabi-
lidade, pluralidade, racionalidade, imersdao no universo e secularizagao.
Portanto, os individuos buscam valores dentro de si mesmos de modo a
responderem as expectativas do momento, por isso tudo o que estiver pe-
rante as suas possibilidades ou vantajoso monetariamente serve.
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um tipo de arranjo social resultante da reciclagem de vontades, de-
sejos e anseios humanos rotineiros, permanentes e, por assim dizer
‘neutros quanto ao regime’, transformando-os na principal forca
propulsora e operativa da sociedade, uma for¢a que coordena a
reprodugdo sistémica, a integracao e a estratificacdo sociais, além
da formagdo de individuos humanos, desempenhando ao mesmo
tempo um papel importante nos processos de auto-identificagdo in-
dividual e de grupo, assim como na selec¢do de politicas de vida
individual (Bauman, 2008, p. 41).

Enquanto o consumo ¢ uma simples caracteristica do ser humano,
na sua condi¢do de individuo e vivente, o consumismo é uma atribuicao
que se faz a uma sociedade inteira, sendo, tal atributo, capaz de se inserir
de forma incisiva e decisiva no estilo de vida e nas perspectivacdes indi-
viduais de cada pessoa constituinte da sociedade. Para que tal acontega,
€ necessario que a capacidade individual de querer, desejar e almejar seja
posta em evidéncia como um factor comum e seja representada numa for-
¢a externa que promulga a sociedade de consumidores.

Sobre os danos colaterais do consumismo nas sociedades contem-
poraneas, Bauman comega por trabalhar o entendimento de danos colate-
rais, baixas colaterais e vitimas colaterais, referenciando a origem militar e
juridica dos termos. Quando se fala de danos colaterais, pretende-se fazer
uma negac¢ao de responsabilidade, tanto moral como juridica. Por exem-
plo, se um missil langado, tendo como alvo um suspeito de terrorismo,
algumas pessoas nos arredores do local ou no mesmo local de presenca
de tal homem vao morrer ou ferir-se gravemente, logo as baixas ou os da-
nos a essas pessoas sao considerados colaterais. Entre os principais efeitos
colaterais do processo consumista nas sociedades é o que o autor chama
de comodificacdo total e abrangente da vida humana e, citando Collin
Campbell, o acto de consumir...

Tornou-se uma espécie de padrdo ou modelo para a maneira como
os cidaddos das sociedades ocidentais contemporaneas passaram a
encarar as suas actividades. Ja que... cada vez mais areas da socie-
dade contemporanea sdo assimiladas por um ‘modelo de consumo’,
talvez ndo seja surpreendente que a metafisica subjacente ao con-
sumismo tenha se transformado, nesse processo, em uma espécie
de filosofia-padrdo de toda a vida moderna (Bauman, 2008, p.153).
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A vida passou a ser conduzida sob a égide de uma metafisica, que
se vira para o consumo. Nisto consiste, sem duvidas, a materializagdo do
que era imaterial como o amor, o 6dio, a felicidade, pois se a expressao de
sentimentos € uma expressao que se materializa na forma de mercadorias,
entdo também nela se materializa o que antes era imaterializavel.

Comecam, ainda nos termos destes danos colaterais, homens e mu-
lheres a terem problemas de relacionamentos. Ocorre que praticas antes
essenciais as boas relagdes entre as pessoas, COmoO conversar, rir com o
outro vem reduzindo, com propor¢ao inversa a forma como as pessoas se
chateiam, facilmente, mesmo com coisas muito mesquinhas e insignifi-
cantes. As pessoas estdo menos interessadas nas relacdes que estabelecem
entre si € a sua visao, sobretudo, na cidade, pois “ocupados em ganhar
mais dinheiro em fung¢ao de coisas que créem precisar para serem felizes,
homens e mulheres tém menos tempo para a empatia mudtua e para ne-
gociacOes intensas, por vezes tortuosas e dolorosas, mas sempre longas
e desgastantes” (Bauman, 2008, p.153). Desta forma, as pessoas vivem,
cada vez mais, em conflitos interindividuais, que ndo se resolvem, sendo
crescentes os conflitos e discordias entre as pessoas.

Estabelece-se, aqui, uma nova verificagdo viciosa nas relagdes hu-
manas: “quanto mais obtém éxito em ‘materializar’ a relagdo amorosa
(...), menores sao as oportunidades para o entendimento mutuamente
compassivo exigido pela notoria ambiguidade poder/carinho do amor”
(Bauman, 2008, p. 153-154). Instala-se, entdo, uma incapacidade de viver e
conviver com o outro que é o proprio membro da familia, pelo que, muitas
vezes, sao tentados a buscar solugdes ou abrigos permanentes através de
formas de consumo de modo a contornar os dramas domésticos.

6. As consequéncias da sociedade “aberta”

(...) no nascimento de uma sociedade poés-moderna o papel de-
terminante é desempenhado pelos mass media (...) estes caracte-
rizam esta sociedade ndo como uma sociedade mais transparente,
mais consciente de si, mais iluminada, mas como uma sociedade
mais complexa e até caotica, (...) € precisamente neste relativo
caos que residem as nossas esperan¢as de emancipagdo. (Vattimo,
1992, p. 10).
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Vattimo, mostra que os mass media caracterizam uma sociedade
pos-moderna, nao como uma sociedade mais consciente de si, mas sim
como uma sociedade complexa e caodtica, e a nossa emancipagao reside,
precisamente, neste relativo caos. Segundo Pecararo (2003), Vattimo sa-
lienta que, nos dias actuais, a multiplicagdo dos meios de comunicagao e
das possibilidades de comunicagdo, nao s6 tornou a sociedade mais trans-
parente e mais hermenéutica, como revelou o perigo e a constante ameaga
do controlo e da manipulagdo das informagées e das suas fontes.

Segundo Vattimo, mass media sdo considerados como veiculos que
recolhem e distribuem informagdes sobre os acontecimentos, com grande
rapidez, e € por essa razdo que esses revelam uma importancia social como
o caso da televisao, a radio, os jornais, junto a comunica¢ao generalizada. E,
com a emergéncia das médias, surge, como consequéncia, uma abertura de
diversas culturas, e colocou a humanidade numa nova experiéncia, que pos-
sibilita 0 avango informacional, e a emancipagao das culturas particulares.

O autor faz referéncia a Adorno que vé os médias num outro ponto
de vista. Para este pensador as médias provocam a massificagdo de massa,
e Vattimo frisa que os mesmos contribuem para a emancipagdao das cul-
turas particulares e, ainda, promovem a explosao das subculturas, e tudo,
hoje, se transformou em objeto de comunicag¢do, inclusive o proprio mer-
cado. Pode se entender de uma sociedade transparente, a sociedade de co-
municagao ilimitada e que se realiza na comunidade do socialismo logico.

Para Vattimo, com os meios de comunicagdo, ocorreu a explosdo de
informagdo e conhecimento na medida em que a informagao e o conheci-
mento sao transmitidos a tempo recorde através da radio, televisao, jornal,
internet e muito mais. A informagao, no periodo em que Vattimo chama
de pos-moderno, é produzida, exclusivamente, para ser vendida e a todo o
custo, podendo até ser manipulada com o fim tnico de venda.

O autor parte do pressuposto de que a sociedade pdés-moderna ¢é
caracterizada pelo intercimbio de informacgao e pela tendéncia de inten-
sificacdo entre o conhecimento e a noticia. Se é verdade que as ciéncias,
na modernidade, sdo experimentais e técnicas, logo constituem mais o seu
objeto do estudo do que o proprio real que ja é constituido e ordenado, em
especial as ciéncias humanas, pois estas nao so sao uma nova forma de en-
frentar um fendémeno externo, como também torna possivel método ideal
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cognitivo, que transformam a vida individual e associada pela constitui¢ao
de um modo de existir.

Vattimo salienta que as ciéncias humanas descrevem, positivamen-
te, aquilo que o homem faz de si na cultura e na sociedade, e tal descricao
¢, fundamentalmente, condicionada pelo desenvolvimento da sociedade
moderna nos seus aspectos comunicativos, na sociedade em que a tecnolo-
gia tem o seu apogeu na informacio. E, também, essencial a sociedade das
ciéncias humanas, no duplo sentido: sentido objetivo, aquela cujo conhe-
cimento ¢é construido com o seu objeto adequado pelas ciéncias humanas,
subjectivo, que exprime como aspecto determinante nessa ciéncia.

A sociedade das ciéncias humanas é aquela em que o humano se
torna finalmente objecto de saber rigoroso, valido, verificavel (...)
no programa da emancipag¢ao iluminista, aspectos como os da li-
berdade de pensamento e da tolerdncia ndo é motivado apenas (...)
por uma geral reivindicag@o de liberdade (...) mas também (...) pela
consciéncia de que uma sociedade livre € aquela em que o homem se
pode tornar consciente de si numa esfera publica (...) ndo ofuscada
por dogmas, preconceitos, e supersti¢des (Vattimo, 1992, p.24-25).

O autor, com esta citagdo, afirma que, numa sociedade das ciéncias
humanas, o0 humano torna o objeto do saber mais profundo, essencial e ob-
servavel, e os aspectos da liberdade ndo s6 motivados pela liberdade de pen-
samento, tolerancia, reivindica¢do da liberdade como vém nos projetos dos
iluministas, mas também pela ideia de que uma sociedade livre é aquela em
que o homem se pode tomar consciente de si e responsavel pelos seus actos.

Como Vattimo refere, citando Apel, as ciéncias humanas ou sociais
sdo necessarias para efectividade de uma sociedade logica. Elas sao, defi-
nitivamente, a condi¢do positiva que torna possivel uma autoconsciéncia
social, e o autor acrescenta que as posigdes de Apel sdo significativas, visto
que mostram sem equivoco a completa autotransparéncia da sociedade.

Neste prisma de Apel, as ciéncias humanas nao s6 possuem posi¢des
significativas por atribuir um papel essencial as ciéncias humanas na reali-
zacao de uma sociedade de comunica¢do entendida como ideal normativa,
mas, porque se mostram, sem equivocos, o que esta contido, neste ideal,
como caracteristica essencial, ou seja, autotransparéncia da sociedade.

A ideia de sociedade “aberta” ndo inicia com Zygmunt Bauman,
mas sim com Karl Popper, em sua obra “A Sociedade Aberta e Seus
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Inimigos”, criticando pensadores como Platao, Marx, Hegel e outros auto-
res, que defendiam ideias de uma politica determinista, que nao se abrem
a outros mundos. Bauman retoma este problema como forma de mostrar
a discrepancia social, nao sé entre individuos, que pertencem ao mesmo
Estado, mas também em relagdo a outros Estados.

O capitalismo exacerbado, herdado do neoliberalismo, faz com que
a concorréncia no mercado nao seja mais a nivel local, mas sim, seja a
nivel global, ou seja, a concorréncia com vista ao lucro agora ¢ a nivel
intercontinental ou ‘“planetdrio”.

A sociedade aberta produz fosso entre ricos e pobres, provocando o
surgimento do 7ixo humano’ Um novo grupo de “‘pessoas rejeitadas’ — ndo mais
necessdrias ao perfeito funcionamento do ciclo econémico” (BAUMAN, 2005,
p.47). Portanto, esse lixo humano vive em /ugares vazios, pois € um lugar
indigno ou indspito e estes sao decadentes e esquecidos, porque, uma vez
que nao consomem, entdo, nada acrescentam ao capitalismo, e, se nada
acrescentam, entdo nao devem ser ouvidos, nem escutados, e sim descarta-
dos. Mas também, ao lado dos Jugares vazios, podemos encontrar os ndo lu-
gares, tais como hotéis, aeroportos e auto-estradas (internet), estes sio nao
lugares, porque neles nada se aprende, apenas, finge-se, momentaneamen-
te, ser-se 0 que nao se €, efectivamente. E, uma vez que, os ricos sio muito
ricos e poucos, enquanto os pobres sio muito pobres e muitos. Conscientes
desta condig¢dao tentam mudar a sua classe ou condigdo social para o topo,
e, este esforco, na maioria dos casos, nao tem sido, de forma honesta e
pacifica. Por isso, paises como os EUA, com a criagdo do FMI - Fundo
Monetario Internacional, ONU - Organiza¢ao das Nagdes Unidas, Policia
Internacional e OMC - Organiza¢do Mundial do Comércio, tomaram a
dianteira no dominio da sociedade aberta.

Conquanto, para fazer parte deste grupo, é necessario submeter-se
aos critérios por eles estabelecidos.

As agdes do governo dos Estados Unidos, diz ele, juntamente com
seus varios satélites maldisfarcados de “institui¢cdes internacio-
nais”, como o Banco Mundial, o Fundo Monetario Internacional
e a Organizagdo Mundial do Comércio, geraram, como ‘‘produtos
colaterais” perigosos, “o nacionalismo, o fanatismo religioso, o fas-
cismo e, evidentemente, o terrorismo - que avanga de maos dadas
com o progresso da globalizagao liberal”. (Bauman, 2007, p. 14)
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Essas leis sao criadas e executadas na logica da vantagem, do lucro
e do poder, das quais todos procuram a hegemonia e prestigio que acaba
sufocando o poder do Estado, poder exercido na maioria dos casos por um
pequeno grupo que controla e regula o mercado de producio e de venda. E
uma abertura que preconiza a troca de favores, visto que todos buscam dar
favores a fim de receber contrapartidas, que se podem traduzir em explorar
os recursos da terra destes e até influenciar nos sistemas operativos de um
determinado Estado (devedor).

7. A degenera¢do da moral

Neste contexto pés-moderno, em que certo cinismo niilista tende
a destruir o que resta da crenga iluminista no progresso moral da huma-
nidade, o que ha de decisivo na Otica de jameson, esta em pensar qual o
papel determinante e plausivel de uma interven¢ado cultural e moral capaz
de anunciar, sem paradoxismo, embora na plena consciéncia do rico, as
linhas do rumo para a superagao do profundo relativismo que hoje vigora.

Incapaz de promover um horizonte de solidariedade, dignidade e
responsabilidade, como ideais técnicos e geradores de uma civilizagao,
que, transitando do produtivismo para o consumismo, orientado pelo de-
sejo e prazer, parece ndo ir além, em termos de moralidade, de um discur-
so de uma mediocre arte de viver, fiel, apenas, a um hedonismo libertario,
cuja furia insaciavel, conduzira os seres humanos para uma nova moderni-
dade de alienagao. «Apreciamos a diversidade de ‘‘sentidos’’ como imagens
que se deslocam numa tela de videos» (Baudrillard1981, p. 240).

Alguns poderdo dizer que a ética pds-modernista ndo €, inteiramen-
te, ma, pois existem algumas contribui¢des positivas feitas pelo poés-mo-
dernismo em rela¢do aos problemas que ameag¢am a vida humana: estilo
de vida saudavel, cuidado com o meio ambiente, luta contra a violéncia e
a discriminagdo, todos sdo lavaveis. Adiante, o pés-modernismo pde em
relevo os fracassos éticos, tedricos e praticos do passado, com efeito, con-
tinua na busca individualista pela autonomia e pelas realizagdes pessoais.

O ladico do consumo tomou progressivamente o lugar do tragico da
identidade. Esta tendéncia de irracionalismo pos-moderno afirma: ‘‘diz-me
o0 que consomes e dir-te-ei quem és” (ibidem, p.240). Ou se preferimos numa
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formula¢ao mais santoniana, somos aquilo que consumimos — usando o titulo
da obra de Beja Santos.

Embora o motivo por de tras de toda ética auténtica seja vencer o
mal com o bem, o apdés modernismo ¢é pobre em inspiracao moral. Quer,
apenas, combater os excessos do mal, mas ndo eliminar a causa. Luta con-
tra manifestacdes malignas sem conhecer o fundamento das mesmas. Seu
alvo é atingir a autonomia egocéntrica.

De um lado, o ap6s modernismo diz que nao héa verdade; do ou-
tro, entretanto, defende a ideia de que a moralidade tradicional esgotou
seus recursos, que o ser humano, hoje, ndo pode ser melhorado com uma
mudanga radical é impossivel e que deveriamos resignar-nos diante disso.
Parece que o ap6s modernismo conseguiu, de algum modo, conhecer com
certeza algo sobre a natureza humana e sobre o futuro, um conhecimento
que ele nega a todas as ideologias e religides do passado. Por isso, pode-se
dizer que a moral pdés-moderna possui uma postura degenerada.

8. Uma Etica P6s-Moderna

Na base da ética pés-moderna, situa-se uma crise de autoridade. Essa
convul¢do envolve instituigdes tradicionais (familia, escola, igreja, Estado,
justica, policia), e através delas o modernismo procurou organizar uma so-
ciedade racional e progressiva. A cultura é vista como sinoénimo de éxito e
felicidade. Uma economia consumista em que o ‘‘ser’’ consiste em comprar,
consumir, usar e desperdicar. Uma identidade marcada por aquisi¢des de
mercado e ndo ideologias. No inicio do século XX, Max Weber ja caracteri-
zava o advento da modernidade como um processo crescente de ‘‘regionali-
zagao intelectualista’, intimamente, ligado ao progresso cientifico, que leva
ao desenvolvimento do mundo (Weber, 1968, p. 30-31).

A pos-modernidade atesta a faléncia dos valores modernos: a cren-
¢a na superioridade da razdo sobre a emog¢do, da superioridade maquina
sobre o Homem, o sentido de propriedade, o desejo da liberdade manifes-
tado pela revolugdo democratica (Bauman, 2001). O mundo nao se tor-
nou tdo bom e feliz como se acreditava, e as duas grandes guerras confir-
maram, definitivamente, o fracasso dos ideais modernos. A qualidade de
vida nao correspondeu ao nivel de evolugdo cientifica e tecnologica; os
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modelos politicos trouxeram prosperidade, liberdade, igualdade e fraterni-
dade apregoadas; os ideais de raca e de superioridade cultural e religiosa
manifestaram-se com mais for¢a do que nunca.

A ética esta em crise, pois 0 mundo se dividiu entre ricos e misera-
veis, acentuando a dependéncia e submissao. Todo o progresso cientifico e
tecnoldgico nao foi capaz de suprimir a miséria e as doengas. O mundo foi
dividido em niveis: primario e terceiro mundo.

Actualmente, no campo da ética, venceu o individualismo. Valorizar-
se mais do que se pode ganhar do eu o que se pode fazer para melho-
rar a vida de todos. Tal individualismo produziu uma solidao pavorosa
no Homem, levando-o a consumir, cada vez mais, como uma forma de
compensar das necessidades afetivas. Para Habermas, a pos-modernidade
vem, exactamente, fazer a critica da modernidade. Ela apresenta-se como
a constatacdo do seu evidente fracasso. Contesta seus valores, e surge, no
final do século, como um ajuste de contas com aquilo que significou o mo-
derno. Talvez, embutido nesse movimento tio complexo, esteja a proposta
para uma nova ética mundial, todavia muita das suas caracteristicas sdo
preocupantes e nao nos parecem tao positivas.

A esperanga no progresso entrou em crise, a politica perdeu a ideo-
logia e, mais do que nunca, passou a ser ‘‘a arte do possivel’”’. Pobres e
ricos estao expostos aos mesmos males da contaminag¢ao atdbmica ou pela
destruicao da camada do ozono. O homem de hoje abandonou o pensamento
racional, deixando prevalecer os sentimentos. Ao negar a razdo, o pensamento
perde o seu fundamento, acabando com as certezas. Pode-se alcangar a
verdade, mas somente num contexto parcial e localizado. A razao sé serve
como tecnocracia, para a produgdo e consumo (Jameson, op.cit., p.136).

Entramos em um novo modo de sentir e experimentar a vida, sem
memoria, sem continuidade historica, sem futuro. A predilec¢dao é pelo
efémero, pelo fragmentério, pelo descontinuo e cadtico, ja nao existindo
critérios morais validos, nem mesmo valores absolutos. 4 ética foi substitui-
da pela estética: vale o belo (Bauman, op.cit. p.98). As opgdes passaram a
ser privadas, orientadas pela vontade, sem coac¢do; sem coeréncia. Nada
de culpa, nada de bem e mal, nada de valores, assim é a pos-modernidade.

Necessita-se, hoje, de uma inteligéncia responsavel e de um hu-
manismo aplicado, como unica forma de enfrentar os desafios da nossa
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época. “Nossa sociedade contempordnea é depressiva e frustrante apenas de acti-
vismo generalizado e expressdo individual para todas as direcgées” (Lipovetsky;
2006, p. 69).

Existe uma depreciagao de ac¢des de mudanga no mundo, para que
possamos criar um mundo cada vez melhor (...)” Lipovetsky responde que
ndo estamos a assistir ao declinio da ética, apenas ao nascimento de nova cultura
ética, fundamentada, ndo no dever, mas nos direitos do individuo” (Stirn; 2001, p.
101). A ética hoje ndo exige apenas uma responsabilidade a longo prazo a
campos cientificos, mas também encontra se no efémero, isto é, na média.
Enquanto a ciéncia e a técnica clamam uma ética futurista, a média clama
por uma adaptada ao presente.

9. A consagragdo e exaltacdao do dever

No ocidente, inicialmente, a moral era Deus, sendo o principio e
o fim. No periodo pré-moderno, a moral é, essencialmente, teologica. A
virtude é possivel mediante o amor ao Criador, e o dever é consagrado ao
servigco de Deus.

“Foi a subordinagdo da moral a religido que os modernos rejeita-
ram. A irrup¢do da modernidade ndo corresponde apenas a elabo-
ra¢do de uma ciéncia emancipada do ensinamento biblico (...), ali-
cercada tdo-somente nas aspira¢des humano racional” (Lipovetsky,
2005, p. 2).

A modernidade faz de tabula rasa toda moral antecedente, procuran-
do estabelecer a sua propria moral, dissociada da religido, sem nenhuma
revelacdo divina, mas sim fundada, exclusivamente, na razao, estabelecen-
do uma ética laica, livre de dogmas religiosos. A civilizagdo democratica-
-individualista, dita os ditames, como sendo, principios inquestionaveis,
evidentes por si mesmo. A moral se identifica com a defesa e o reconhe-
cimento dos direitos subjetivos, todavia, o dever continua a existir, porém
deriva da ordem humano-racional, dos direitos fundamentais do indivi-
duo. Dessa forma, as obrigac¢0es e exigéncias da moral ficam reduzidas.
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Durante cerca de dois séculos, as sociedades modernas proclama-
vam solenemente sua fé nas obriga¢des morais do homem e do
cidadao; deram um incomparavel realce aos ideais de desinteresse
e renuncia a si mesmo; exortaram incessantemente a pratica dos
deveres para consigo mesmo e para com semelhantes; procuraram
reformar os costumes, elevar os espiritos, promover as virtudes pa-
blicas e particulares. (Ibidem; p. 4).

A ideia da sociedade moderna foi de reconstru¢ao da moral, apoian-
do-se no individualismo da época, modificando cada preceito da antiga
moral, tendo em conta a emancipagdo do individuo, as liberdades subje-
tivas, mas em vista o progresso da sociedade no geral. Os intelectuais da
época tém a responsabilidade de operar a reforma. Rousseau ¢ um modelo
dessa linha de pensamento, seguido de Kant. O primeiro exaltou a im-
ponente representacao da virtude, de forma a combater os mais ardentes
anseios pessoais, como algo que comanda as nossas vontades, todavia ¢ o
segundo que eleva ao apice da gloria incondicional o dever. Aqui, a obri-
gacao esta na responsabilidade do individuo. No século seguinte, Comte
nota que o viver para o proéximo € um dever moral. O pensamento moder-
no afirmou a pureza e simplicidade do dever, separando o ideal do ser, o
interesse e a virtude.

A sociedade moderna torna sagrada a escola de dever moral e ci-
vico de formar e lutar contra a imoralidade e a indisciplina dos costumes
individualistas.

A ofensiva moderna transformou a religido do dever em um dever
sem religido. As obrigacdes da moral derivam do solo humano e nao divi-
no, no qual é possivel uma vida moral sem Deus. Kant afirma que Deus
¢ principio da razdo pratica, e a moral continua sendo autébnoma, com
observancia da lei universal. “No entender daqueles, o homem pode chegar d
pratica da virtude sem ajuda divina, jé que o interesse, o sentimento e a razdo ideal
seriam suficientes para o cumprimento dos deveres” (Ibidem; 9.). Acredita-se
que a moral se basta a si mesma, sendo capaz de elevar a alma sem Deus
e o poder de intimidagdo das sangbes teologicas. Assim, o caminho da
vida ética esta aberto para todos, crédulo ou incrédulo, e todos homens se
tornam iguais perante o dever e a responsabilidade pessoal.
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